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En 1938, Georges Dumézil publie dans la Revue de Ihistoire
des religions un article capital : « La préhistoire des flamines
majeurs », dans lequel il annonce que la tripartition reconnue
dés 1930 chez les Indo-Iraniens se retrouve chez les
Indo-Européens occidentaux et résulte donc d’un prototype
commun. Son nom sera désormais indissolublement lié a
cette découverte, qui va recevoir des prolongements beau-
coup plus étendus que son auteur lui-méme ne pouvait
Pimaginer. Au cours des décennies qui vont suivre, il ne va
plus cesser de la vérifier et de ’étendre aux différents secteurs
de la mythologie indo-européenne : toutes les « provinces »
indo-européennes, de 'Irlande & PInde et de la Scandinavie
a Rome, seront ainsi examinées, dans leurs panthéons, leurs
rituels, leur organisation sociale, leurs épopées... Les résultats
de cette exploration géographique seront précisés dans la
troisiéme partie. Du point de vue « fonctionnel », Dumézil
va s’attacher a préciser ’articulation solidaire des trois
fonctions et 1’agencement interne de chacune d’entre elles.

A la premiére préoccupation va répondre la série Fupirer
Mars Quirinus. Ce titre indique moins une référence 8 Rome
qu’d une triade exemplaire prise comme embléme de la
trifonctionnalité. Jupiter Mars Quirinus, publié en 1941, est
un exposé général sur la conception indo-européenne de la
société : castes dans 'Inde ancienne, classes sociales dans
PIran avestique, fonctions sociales chez les Scythes. Dés cette
premiére présentation, contrairement a ce qu’affirmeront bon
nombre de ses adversaires, s’il soutient que « les trois grandes
provinces du monde indo-iranien connaissent le principe
de la division sociale en prétres, guerriers, éleveurs-agri-
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culteurs », il ajoute aussitét que le principe n’entraine pas
forcément la pratique sociale.

seule 4 fonder vraiment sur lui son
W_% : ociale. Encore ce durcissement ne semble-
t-1] s’&tre opéré qu’a ’aube des temps historiques. L’Iran
qu’ont connu les Grecs et les Romains avait bien a sa
téte un corps sacerdotal puissant, mais le reste de la
société ne parait pas y avoir évolué en castes, méme pas
en classes nettement définies. Dans les livres avestiques
lqs versets qui parlent de la tripartition donnent
I'impression de formules rhétoriques plutdt que de
références a un mécanisme bien vivant [...]. [Chez les
Scythes], les classes ne paraissent pas avoir joué dans
la vie réelle un plus grand réle qu’en Iran.

A Rome, «le rex, les flamines et leur hiérarchie opt été
trés £dt minimises, fossilisés », alors que la société celtique
se montre plus proche du modéle indien. On voit ainsi
apparaitre ce qui sera une constante maintes fois répétée a
I’encontre de critiques désireux de réduire la nouvelle

mythologie comparée 4 un schéma simpliste et étouffant :

« Ces différences d’organisation sociale [...] sont aussi
précieuses que les ressemblances : elles permettent de
cpmpreqdre, en gros, comment deux sociétés apparen-
tées, puis séparées, soumises a des influences diverses
et se composant des destins différents, ont & la fois
maintenu et rajeuni une tradition préhistorique
commune. »

Naissance de Rome (FJupiter Mars Quirinus II) parailt en
1944. Comme son titre ’indique, le livre reprend le dossier
de la fondation de 'Urbs qui avait été esquissé dans Fupiter
Mars Quirtnus. 1.a question était passionnément discutée
chez les latinistes qui essayaient de faire la part de la légende
et de I'histoire. L’interprétation dominante mettait I’accent
sur une fusion de diverses ethnies qui aurait abouti 4 un
syneecisme (un contrat de fondation), ou sur l’alliance des
composantes sociales. Dés 1940, Dumézil a déplacé Pexpli-
cation sur le seul terrain de la mythologie : & partir d’un
texte de Properce, il affirme que la description et la
caractérisation des trois tribus primitives de Rome « définis-
sent excellemment les trois fonctions sociales indo-euro-
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péennes» et que la guerre entre Latins et Sabins est un
exemple type de guerre de fondation dont on retrouve
d’autres illustrations dans les mythologies germanique
(guerre des Ases et des Vanes), indienne (querelle d’Indra
et des Acvin) et celtique (querelle des Tuatha Dé Danann
et des Fomére). Une telle lecture, purement légendaire,
aboutit en fait 2 remettre en cause toutes les interprétations
admises jusqu’alors, ce & guoi les latinistes, notamment
André Piganiol et Jérdme Carcopino & cette épogque
tout-puissants, ne peuvent se résoudre. Dumézil estime donc
nécessaire, face a des critiques extrémement violentes, de
reprendre le dossier sur un plan purement romain : ¢ Sauf
un bref développement accessoire, 'argumentation fait a peu
prés totalement abstraction des données comparatives. Non
pas, bien entendu, que je sois disposé a en réduire le role,
qui a été et reste fondamental, ne serait-ce que dans
I'invention. Mais je n’aurais presque aucun élément indo-
européen non romain A ajouter au dossier et surtout,
discutant cette fois contre des spécialistes des choses
romaines, il a paru plus élégant, plus sportif et plus décisif
(en cas de victoire 1) de ne prendre d’armes que dans P’arsenal
ot puisent aussi mes adversaires. »

Naissance d’archanges (Fupiter Mars Quirinus 111), paru en
1945, traite d’un sujet paralléle et cependant fort différent,
celui de la formation de la théologie zoroastrienne. En Iran,
Pancienne théologie polytheéiste directement déryee des
Indo-Européens a ¢ re le x° e le
aun u

un ie, le dieu Ahura-Mazda. 4 prior, il
ne reste rien de lancien panthéon trifonctionnel. Mais
Dumézil montre qu’au-dessous du grand dieu, il existe une
série  d’entités, les « Immortels bienfaisants » (Amésha
Spénta), qui reproduisent logie tifonction-
nelle. Subsiste cependant une difficulté ; si la premiere entité
correspond indiscutablement a la premiére fonction, les deux
suivantes & la deuxiéme et les deux derniéres a la troisiéme,
la quatriéme pose probléme : son office déborde du strict
cadre de la troisiéme fonction. Ce n’est qu’un peu plus tard
que le probléme sera résolu par comparaison avec la déesse
Sarasvati et les An#hita indiens. La troisiéme fonction, 4 cOt¢ .
des_dieux spécifiques, comporte une déesse trivalgnte dont
Poffice déborde sur les deux premiéres fonctions.

Ce résultat est exposé dans Tarpeia, paru en 1947. Bien
que s’inscrivant dans la série des Mythes romains du fait de
son objet, ce livre se situe aussi dans le prolongement des
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Jupiter Mars Quirinus, « C’est-a-dire a propos de ia conception
tripartite du monde et de la société que les plus vieux
Romains avaient regue de leurs ancétres indo-européens ».
Les deux premiers essais traitent de la théologie, les autres
« concernent 1’épopée, des héros, de I’“histoire” : c’est dire
que leffort d’interprétation que nous appliquons aux faits
romains se poursuit ici sur les deux plans paralléles et
solidaires ou travaille toute idéologie ».

Jupiter Mars Quirinus IV, paru en 1948, n’a pas de titre
propre, mais seulement un sous-titre : « Explication de
textes. » Aprés des années d’exploration, Georges Dumézil
entreprend un «travail second» consistant & «réviser,
c’est-a-dire vérifier, analyser, corriger et aussi compléter »
deux dossiers : 'un indien, 'autre romain, qui soulevait
beaucoup de difficultés et rencontrait de nombreuses
critiques : celui de la valeur fonctionnelle des tribus
primitives de Rome. Derniére tentative pour trouver une
application sociale de la tripartition 3 Rome. Par la suite,
Dumézil reconnaitra que ’exposé de 1948 « multipliait les
hypothéses » et aboutissait 4 une impasse. Sans renier I’idée,
en faveur de laquelle lui paraissaient militer de bonnes raisons
{notamment les couleurs symboliques attachées aux tribus),
il laissera le dossier en I’état.

Ayant pris une conscience plus claire des régles et
des limites de la méthode comparative mise au point
depuis 1938, y’ai, si j’ose dire, évacué ce probléme. Les
comparaisons indo-européennes permettent de re-
connaitre et d’explorer 2 Rome une idéologie archaique ;
elles ne permettent pas de reconstituer des faits, ni
historiques, ni méme institutionnels. De plus, il est
certain que les hommes qui, au v~ siécle et an début
du mr, ont composé pour Rome le récit de prestigieuses
origines ne savaient déja plus grand-chose des événe-
ments ni de P’organisation de la Rome préétrusque, et
que c’est méme cette indigence de Uinformation qui leur
a permis de composer leur tableau a ’aide de légendes
ou s’exprimait une vieille doctrine politico-religieuse,
celle des trois fonctions, qui continuait 4 s’imposer aux
esprits, comme il arrive souvent, bien que presque
enti¢rement éliminée de P’actualité. Il est donc vain de
prétendre, a travers ces légendes costumées en histoire,
découvrir des origines réelles dont elles ne sont pas
méme enjolivement. Le comparatiste n’a pas & ajouter,
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sur les faits, de nouvelles hypothéses a toutes celies,
indémontrables, qui ont été déja accumulées.

Les Dieux des Germains (1958) présente un tableau des t}'ois
fonctions plus satisfaisant que celui esquissé presque vingt
ans plus tot dans Mythes er Dieux des Germains (1939), écrit
avant la découverte de 1938 et remanié aprés coup. Au-dela
de son aspect monographique, il montre le caractére
indo-européen d’une eschatologie qui avait été insuffisam-
ment élucidée dans Loki (1948) : les. i ‘§ngayxjx_gljg"ayg_w et
osséte peuvent étre rapprochés de faits homologues indien.
(si la théologie védique ne contient pas de «drame du
monde », de « renouvellement du monde », on en trouve dans
le Mahdbhdrata) et iranien.

Concurremment, de multiples articles identifient des
applications de la trifonctionnalité dans les domaines les plus
divers. Dumeézil regoit ici le renfort de plusieurs chercheurs
qui travaillent dans la perspective qu’il a tracée : Lgcien
Gerschel, son plus ancien éléve, étudie ainsi les techmgues
juridiques que Dumézil reprendra dans Mariages indo-
européens (1979) Emile Benveniste la médecine ; le savant
hollandais Jan de Vries ouvre la voie a la symbolique des
couleurs...

L’étude «interne» de chague fonction est commenceée
logiquement par celle de la premiére. Celle-ci avait déja
été reconnue (indépendamment du cadre triparti) par
quelques pionniers : a4 la fin du xx¢ siécle, l’indiax}iste
Abel Bergaigne avait proposeé [lappellation de «dieux
souverains » que Dumeézil reprendra & son compte. Dans
ses travaux antérieurs 2 1938, notamment Ouranos-Varuna
(1934) et Flamen-Brahman (1935), celui-ci s’était maintenu,
selon son expression, «dans les débris de Pidéologie
royale ». Il peut donc dés 1940 présenter un tableau @e
la premiére fonction avec Mitra-Varuna. Comme fupner
Mars Quirinus, ce titre ne renvoie pas a une « province »
précise (en Poccurrence indienne) mais entend souhgner
Pessence bipartie, magique et juridique, de la premicre
fonction. Ce livre sera revu et corrigé en 1948. A cOté
des deux grands dieux souverains, les autres dieux souve-
rains, dits «mineurs» (qu'un traducteur mal inspiré
rendra en russe par : dieux n’ayant pas atteint leur majorité_),
seront progressivement reconnus dans Le Troisiéme Souverain
(1949) a propos de Ulran, Les Dieux des Indo-Eurogé_ens
(1952) a propos de I'Inde et de Rome ; leur transposition
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dans la mythologie scandinave, avec «les fils d’Odinn»,
ne sera élucidée que beaucoup plus tard (dans des articles
repris dans Gods of the Ancient Northmen, 1973). Un Un aspect
particulier de la premiére fonction, ’élection, qui constitue
chez tous les peuples indo~européens un mode d’acceés a la
royauté « concurremment avec Uheérédité et parfois..en
combmalson avec elle » est étudié dans Servius et la Jortune
{19435,

La deuxieme fonction, plus difficile a saisir, ne se laissera
cerner que progressivement. Le premier livre 4 Paborder,
Horace er les Curiaces, paru en 1942, met en lumiére un aspect
qui ne cessera de prendre de Pimportance au cours des
investigations ultérieures, celui des trois péchés du guerrier :

le héros commet trois fautes qui s’organisent sur un mode
trifonctionnel. L’équivalent est aussitdt reconnu en Inde. Il
[e séra "ulifieurement pour 1a Gréce avec les trois péchés
d’Héraclés et pour les Scythes. Mais il faudra encore des
années et plusieurs articles préparatoires avant qu’un tableau
d’ensembile de la deuxiéme fonction puisse étre proposé. Ce
sera Aspects de la fonction guerriére chez les Indo-Européens, paru
en 1956.

.La troisiéme fonction, par nature polymorphe, va résister
encore plus & toutes les tentatives de systématisation. Servius
et la fortune précisera les rites et mythes concernant les
promotions sociales, divers articles étudient des dieux de la
troisiéme fonction et leurs talismans. Mais la synthése
annoncée en 1952 ne viendra jamais,

Quand vient le temps des bilans, & la fin des années
cinquante, Dumézil entreprend d’établir un «tableau or-
donné » des résultats de 'enquéte. La premiére série de livres
ainsi prévus doit couvrir Pensemble de la théologie
trifonctionnelle.

Une sorte de cours de théologie trifonctionnelle,
ilustrée de mythes et de rituels, devait montrer
comment la comparaison permet de remonter a un
prototype commun préhistorique, puis, par un mouve-
ment inverse qui n’est pas un cercle vicieux, déterminer
les évolutions ou révolutions qu’il faut admettre pour
expliquer, a partir de ce prototype, les théologies
directement attestées qui avaient permis de le reconsti-
tuer. Gardant, par superstition peut-étre, quelques-uns
des titres de mes anciens essais (1940, 1941),
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comptais confier a un Fupiter Mars Quirinus définitif une
vue panoramique sur les trois fonctions; puis, & un
Mitra-Varuna refondu, Panalyse de la premiére ; enfin,
a une nouvelle édition d’Aspects de la fonction guevriére,
une illustration de la seconde. Quant a la troisiéme,
rebelle par nature 4 la systématisation, elle était destinée
4 se satisfaire, aprés révision et avec commentaire, d’un
recueil d’articles dispersés au cours des ans dans des
revues et des Mélanges.

Cet ambitieux programme ne recevra gqu'une exécution
partielle. La deuxiéme fonction sera la mieux servie, avec
Heur et Malheur du guerrier, publié en 1969 et refondu en
1985. La premiére fonction devra se contenter d’un bilan
beaucoup plus modeste que le Mitra-Varuna envisagé : Les
Dieux souverains des Indo-Européens (1977), dans lequel les
« faits orientaux » sont repris ab ovo, alors que Pexistence de
La Religion romaine archaique (1966 et 1974) et de Gods of
the Ancient Northmen (1973) a permis d’« alléger » les « faits
occidentaux ». Quant & la troisiéme fonction, une nouvelle
fois & la traine, elle ne sera pas abordée. En 1982, Dumézil
confie cette tdche A ses successeurs.

Reéfléchir encore sur ce qui, dans la grande diversité
de la troisiéme fonction (prospérité...), fait 'unité de
tant d’aspects. Il ne s’agit pas, comme on !’a souvent
objecté depuis André Piganiol, d’un «fourre-tout»
destiné & loger tout ce qui ne se ramene pas aux deux
fonctions supérieures, mais de concepts étroitement liés,
qui se conditionnent et s’appellent les uns les autres.
Il ne s’agit pas non plus de théorie, d’a priori, mais
d’observation : les dieux tels que Freyr, Quirinus, les
A$vin, etc. mettent chacun en évidence, synthétique-
ment, trois ou quatre des aspects de la troisiéme fonction
et, par leurs affinités pour d’autres dieux, d’autres
aspects encore.

Dans la préface de la derniére édition de Heur et Malheur
du guerrier, parue exactement un an avant sa mort, il dresse
I’état final de cette enquéte poursuivie sans relache pendant
prés de cinquante ans.

Dés 1938, une fois reconnu le caractére indo-
européen commun du cadre idéologique des trois
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fonctions — administration du sacré, du pouvoir et du
droit ; de la force physique ; de I’abondance et de la
fécondité —, on a entrepris d’étudier comparativement,
chez les divers peuples de la famille, ’économie interne
des expressions théologiques et mythiques de chacune
d’elles. Les bilans sont inégaux.

Pour la premiére, qui touchait de prés les hommes
de savoir et de pouvoir, les prétres et les chefs, il a été
trés vite possible d’obtenir un tableau simple et
entiérement cohérent, dont 'Inde védique, contrblée
par P'Iran, fournit, avec son Varuna et son Mitra, un
exemplaire théologique bien conservé et dont Rome a
laissé un exposé trés complet dans I« histoire » de ses
deux fondateurs, Romulus et Numa. Avec des évolu-
tions propres a chacune, la Scandinavie, I’Irlande ont
confirmé cette premiére vue. Puis, a coté des deux
aspects et personnages principaux de la souveraineté,
ont &té dégagés les services et les figures des dieux
souverains mineurs dont les Indo-Iraniens, les Romains,
les Scandinaves présentent des « réalisations » diverses,
mais de méme sens. Si quantité de points doivent étre
observés de plus prés, il ne semble pas qu’il reste
beaucoup & ajouter 4 ces lignes maitresses.

A Pinverse, un des caractéres les plus immédiatement
sensibles de la troisiéme fonction est son morcellement
en de trés nombreuses es dont les frontiéres
impreécises : fécondité, abondance en hommes (masse)
et en biens (n 5€), I €, paix, volupté
etc., sont des n nent les unes les
autres, qui se déversent les unes dans les autres par mille
capillaires, sans qu’il soit possible de déterminer entre
elles un ordre simple de dérivation. Un autre caractére
de la méme fonction est son étroite liaison avec la base
géographique, topographique, ethmque aussi de chague
$0Ciété particuliére et avec la forme, les organes variables
de chaque économie. En conséquence, si la comparaison
des dieux ou des héros jumeaux, les moins engagés dans
le détail des realia, a permis de repérer un certain
nombre de traits et de thémes communs & plusieurs
peuples indo-européens, aucune structure générale n’est
apparue jusqu’a présent et I’on peut douter que ’avenir
en découvre une.

La deuxiéme fonction, la force, et d’abord, naturelle-
ment, P'usage de la force dans les combats, n’est pas
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pour le comparatiste une matiére aqssi désespérée,.mals
elle n’a pas bénéficié chez les divers 'g“e\gplggugndo-
éens d’une_systématisation complete comme la
eté religieuse et juridique : soit que les
penseurs, les théologiens responsab.les de l’1deo'lqg}e
n’aient pas réfléchi avec autant de soin sur d§s activités
qui n’étaient pas proprement les leur,s, soit que‘les
réalités non plus du sol, mais des événements, aient
contrarié la théorie. Aussi la comparaison a-t-elle degage
ici moins une szructure que des aspects, gui ne sont méme
pas tous cohérents. Mais, de chacun de ces aspects pris
a part, des réseaux de correspondances précises et
complexes entre I'Inde (le plus souvent les Indo-
{raniens) et Rome ou le monde germanique attestent
I’antiquité.

*
x %

Le tableau panoramique Jupiter Mars Quz’ﬁn_us % déﬁpxtxf »
n’a pas paru. L’introduction des Dieux souverains a presente
un bref résumé des dieux indo-iraniens des trois fonctions
et c'est tout. La seule synthése disponible reste donc
L’Idéologie tripartie des Indo-Européens. " ;

Paru en 1958, cet ouvrage était destiné a « fourmr_ aux
lecteurs déja informés une premiére — et provisoire
— synthése, non seulement une mise en ordrg, mais une
mise au point, avec la correction mutelle et genergle que
seule une vue d’ensemble peut imposer aux 'rgsulsats
partiels ». Malgré plusieurs sollicitations, ,Dumegll s’est
toujours refusé a le rééditer. Il en a expliqué les raisons en
1980 :

Ce n’était qu’une synthése provisoire, .faite pour
prendre date et pour aider le lecteur‘ a s’orienter dans
mon petit labyrinthe. I’histoire du hvr.e est amusante.
Les éditions allemandes Rohwolt m’avaient commangie,
‘pour leur collection populaire, une bréye mise au point
de ma recherche. Sur la recommandation d’un « esprit
éclairé », je suppose. Mais, quand ils ont regu mon texte,
ils ont reculé d’effroi. Sans doute avaient-ils consulté
entre-temps un philologue moins éclairé ! ]g conserve,
de ce débat, une correspondance qu’il steraxtﬂmsgruc’txf
de publier... Comme le manuscrit était prét, je l ai
proposé 4 mon ami Marcel Renard, dont la « collection



80 MYTHES ET DIEUX DES INDO-EUROPEENS

Latomus » a toujours été accueillante aux nouveautés.
Le livre a été utile en son temps, mais il est beaucoup
trop condensé (Rohwolt m’avait fixé d’étroites limites)
et en méme temps trop morcelé, avec une allure de
catéchisme. Et surtout, il v a eu depuis lors, dans mon
travail, quelques changements et beaucoup de complé-
ments. Il faudrait donc tout recommencer. Est-ce la
peine ? Mieux vaut, je crois, laisser les études se
développer, sans les couper par des bilans qui sont
aussitdt dépassés ou, sur certains points, périmés. Vous
verrez bien, dans vingt-cing ou trente ans, ce que tout
cela sera devenu.

C’est pourtant ce livre, amputé de son introduction et de
sa bibliographie, qui est republié ici, et ce n’est pas chose
commode que de justifier un tel choix que Dumézil n’et
sans doute pas approuvé (méme si la reprise d’un texte dans
un recueil n’a pas la méme signification qu’une réédition).
Mais le besoin d’aider le lecteur 4 s’orienter dans le labyrinthe
dumeézilien s’impose de maniére encore plus impérieuse
qu’en 1958, car en trois décennies, ledit labyrinthe s’est
enrichi d’un nombre impressionnant de piéces supplémen-
taires ! Pour autant, celles-ci n’ont pas remis en cause
Parchitecture générale (on n’ose pas dire : la structure) de
Pédifice : les « changements » portent sur des points de détail
ou introduisent des nuances, les « compléments » s’insérent
sans heurts dans la grille proposée. L’Idéologie tripartie des
Indo-Européens reste pleinement utilisable, et suffisamment
complet pour donner une image exacte de ’cuvre. De toute
fagon, il s’impose... par forfait, puisque Dumézil ne I’a jamais
remplacé et qu’il n’est pas possible d’extraire des « bilans »
ultérieurs des textes suffisamment synthétiques pour figurer
dans ce recueil.

Les trois chapitres qui composent L’[déologie tripartie sont
reproduits intégralement, sans autre altération que la
traduction en frangais d’une citation anglaise et I’incorpora-
tion de tableaux récapitulatifs empruntés a d’autres livres.
1l edit été témeéraire d’essayer d’« améliorer » le texte par des
notes ou des renvois bibliographiques qui auraient été soit
lacunaires et imprécis, soit trop abondants. Je n’ai fait
exception a cette régle que dans deux cas, ot Dumézil
renvoyait fui-méme 4 des publications ultérieures.

Judidy, casteys

CHAPITRE II

LES TROIS FONCTIONS SOCIALES
ET COSMIQUES

o

/1 Les classes sociales dans I’Inde. — L'un des traits
les plus frappants des sociétés indiennes postrgvé-
diques est leur divisiofi ~systématique en gquaftre
«classes »_— le sanskrit di quatre ¢ couleurs »,
varna — dont lgs trois premicéres, bien qu’inégales, sont
_pures, parce que proprement arya,_ tandis que la
quatrieme, formée sans doute d’aborc} des vaincus de
la conquéte arya, est coupée des trois autres €t, par
nature, irrémédiablement souillée. Dg cette guatrieme,
hétérogéne, il ne sera pas question ict.

Les devoirs de chacune des trois classes arya 1_eur
servent de définition : les brdhmana, pret{es, étudient
et enseignent la science sacrée et cel.ebrent les
sacrifices ; les ksarriya (ou rdjanya), gUErTiets, prote-
gent le peuple par leur force et par leurs armes ; aux
vaisya revient I'élevage et le labour, le commerce, €t
‘généralement Ia production des biens matériels. Ainsi
se constitue, compléte et harmonieuse, %a société que
préside un personnage a part, le roi, rgjan, lu-meme
généralement issu, mais qualitativement extrait, .
second niveau. . N

"Ces groupes fonctionnels, ‘hxérarchlses, ’ sont en
principe fermés chacun sur lul—méme par l,l}eredlye,
par ’endogamie et par un code rigoureux d’interdic-
tions: Sous cette forme classique, il n’est pas douteux
que le systéme ne soit une création proprement
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indienne, postérieure au gros du Rgveda ; les noms des
classes ne sont mentionnés en clair que dans ’hymne
du sgcriﬁce de ’Homme Primordial, au x¢ livre du
recue}l, si différent de tous les autres. Mais une telle
création ne s’est pas faite de rien ; elle n’a été que le
durqissement d’une doctrine et sans doute d’une
pratique sociale préexistantes. En 1940, un savant
indien, V.M. Apte, a fait une collection démonstrative
de textes des neuf premiers livres du Rgveda (notam-
ment VIII, 35, 16-18) qui prouvent qﬁe, dés le temps
de la rédaction de ces hymnes, la société était pensée
comme c_omposée de prétres, de guerriers, d’éleveurs
et que, si ces groupes n’y étaient pas encore désignés
sous leurs noms de brdhmana, de ksatriva et de vaisya,
les substantifs abstraits, noms de notions, dont ces
noms d’hommes ne sont que les dérivés, étaient déja
cqmpos§s en un systéeme hiérarchique définissant
dxs’mbutlvement les principes des trois activités

man_(neutre) «science et utilisation des corréla-
L ues entre les parties du réel, visible ou
invisible », ksatrd « puissance », vis 4 la fois « paysanne-
rie », « habitat organisé » (le mot est apparenté ati Tafin
uicus, au grec (J )oixog) et, au pluriel, visah, « ensemble
du pepple dans ses groupements sociaux et locaux ».
11 est impossible de déterminer dans quelle mesure la
pratique se conformait 4 cette structure théorique : n’y
avaxt—l{ pas une part plus ou moins considérable de
l’a sec1é§é qui, indifférenciée ou autrement classée,
e’ghgppalt a cette tripartition ? L’hérédité, probable, a
1 intérieur de chacune des classes, n’était-elle pas
corrigée dans ses effets par un régime matrimonial plus
souple et des possibilités de promotion ? Malheureuse-
ment, seule la théorie nous est accessible,

) Les classes sociales avestiques. — Depuis un quart
dfe siécle, confirmant les vues de F. Spiegel, E. Benve-
niste et moi-méme avons soutenu que, au Mmoins sous
cette forme idéologique, la tripartition sociale était
une conception déjd acquise avant la division des
«Indo-Iraniens» en Indiens d’une part, Iraniens
d’autre part. En plusieurs passages, I’Avesta men-

2. Hoeytan clusres
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tionne, comme les constituants de la société, comme
des groupes d’hommes ou des classes (designeées aussi
par un_mot faisant référence a la couleur, pistra), les
prétres, afaurvan, ddravan (cf. un des prétres vedi-

ques, I’dtharvan), les guerriers, rataé.star (« monteurs
de chars », cf. véd. rathe-stha, épithéte du dieu guerrier
Indra) et les agriculteurs-éleveurs, vdstryo,ffuyant. Un
seul passage avestique, et plus constamment les textes
pehlevi, placent comme quatriéme terme, en bas de
cette hiérarchie, les artisans, #uiti, que bien des indices
(notamment le fait que des groupements !riples de
notions sont parfois mis maladroitement en rapport
avec les quarre classes : p. ex. SBE, V, p. 357) engagent
i considérer comme ajoutés 4 un ancien systéme
ternaire. Au x¢ siécle de notre ére encore, fidele témoin
de la tradition, le poéte persan Firdousi raconte
comment le roi fabuleux jamsed {le Yima XSaéta de
PAvesta) institua hiérarchiquement ces classes : il
sépara d’abord du reste du peuple les *asravan, «leur
assignant les montagnes pour y célébrer leur culte, s’y
consacrer au service divin et se tenir devant le lumineux
séjour » ; les *artestar, qui furent placés de 'autre cote,
« combattent comme des lions, brillent & la téte des
armées et des provinces, et c’est par eux qu’est protége
le trone royal, par eux que se maintient la gloire de
la vaillance » ; quant aux *vdstryds, troisiéme classe, « ils
labourent, plantent et récoltent eux-mémes ; de ce
qu’ils mangent, personne ne leur fait reproche ; ils ne
sont pas serfs, bien que vétus de haillons, et leur oreille
est sourde a la calomnie ».

A la différence de ’Inde, les sociétés iraniennes n’ont
pas durci cette conception en un régime de castes :
elle semble étre restée un modéle, un ideal, et aussi
un moyen commode d’analyser et d’énoncer Pessentiel
de la matiére sociale. Du point de vue de I'idéologie,
ot nous nous plagons, cela suffit.

La légende de lorigine des Scythes. — Un rameau
aberrant de la famille iranienne, fort important parce
qu’il s’est développé non dans I’Iran, mais au nord de
la mer Noire, hors de la prise des empires, iraniens
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ou autres, qui se sont succédé dans le Proche-Orient,
témoigne dans le méme sens : ce sont les Scythes, dont
les moeurs et plusieurs légendes nous sont connues
grice & HMérodote et 4 quelques autres auteurs anciens,
et dont un petit peuple du Caucase central, original
et plein de vitalité, les Ossétes, a maintenu jusqu’a nos
jours la langue et les traditions. D*aprés Hérodote (IV,
5-6), voici comment les Scythes racontaient 'origine
de leur nation :

Le premier homme qui parut dans leur pays
jusqu’alors désert se nommait Targitaos, qu’on disait
fils de Zeus et d’une fille du fleuve Borysthéne (le Dniepr
actuel)... Lui-méme eut trois fils, Lipoxais (variante
Nitoxai's), Arpoxais et, en dernier, Kolaxais. De leur
vivant, il tomba du ciel sur la terre de Scythie des objets
d’or : upe charrue, un joug, une hache, une coupe,
GpoTpov Te xai Luyoy xal odyapy kal @Iainy. A cette
vue, le plus d4gé se hita pour les prendre, mais, gquand
il arriva, 'or se mit & brdler, Il se retira et le second
s'avanga, sans phas de succés, Les deux premiers ayant
renoncé 4 lor brilant, le troisiéme survint, et or
s’etegignit. Il le prit avec lui et ses deux fréres, devant
ce signe, abandonnérent la royauté rout entiére a leur
cadet. De Lipoxais sont nés ceux des Scythes qui sont
appelés la tribu (grec yévo¢) des Aukhatai ; d’Arpoxais
ceux qui sont appelés Katiaroi et Traspies (variantes
Trapies, Trapioi) et du dernier, du roi, ceux qui sont
appelés Paralatai; mais tous ensemble se nomment
Skolotoi, d’aprés le nom de leur roi.

Il me parait aujourd’hui certain qu’il faut, avec
E. Benveniste, rendre yevo¢ par « tribu» : les Scythes
comptent quatre tribus, dont une est la tribu chef. Mais
toutes ont, réelle ou idéale, la méme structure : il est
clair en effet que ces quatre objets font référence aux
trois activités sociales des Indiens et des «Iraniens
d’Iran » ; la charrue avec le joug (E. Benveniste a
rapproché un composé avestique qui associe sembla-
blement ces deux piéces de la mécanique du labour)
évoque I’agriculture ; la hache était, avec ’arc, Parme
nationale des Scythes ; et d’autres traditions scythiques
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conservées par Hérodote, ainsi que 'analogie de faits
indo-iraniens bien connus, engagent a voir dans la
coupe Vinstrument et le symbole des offrandes
culturelles et des beuveries sacrées. La forme bien
distincte que Quinte-Curce (VII, 8, 18-19) donne a
la tradition confirme cette exégése fonctionnelle ; il fait
dire aux ambassadeurs des Scythes gui essaient de
détourner Alexandre Je Grand de1és dteaquer T« Sache
que nous avons regu des dons : un joug de beeufs, une
charrue, une lance, une fléche, une coupe (fugum boum,
aratrum, hasta, sagita et patera). INous nous en servons
avec nos amis et contre nos ennemis. A noes amis nous
donnons les fruits de la terre que nous procure le travail
des beeufs 3 avec eux encore, nous offrons aux dieux
des libations de vin; quant aux ennemis, nous les
attgquons ‘de loin par la fléche, de prés par la lance. »

Les familles des héros Nartes. — 1l est intéressant
devoir survivre cette structure idéologique de la société
dans ’épopée populaire des modernes Ossétes, qui a
été notée par fragments, mais en de nombreuses
variantes, depuis prés d’un siécle, et qu'une grande
entreprise folklorique russo-osséte, il y a quinze ans,
a recueillie systématiquement. Les Ossétes savent que
leurs héros des anciens temps, les Nartes, étaient

divisés pour 'essentiel entre trois familles

Les Boriatee, dit une tradition publi¢e par S. Tuganov
en 1925, étaient riches en troupeaux; les Alegate
étaient forts par lintelligence ; les Alxsmrtagkate se

distinguaient par I'héroisme et la vigueur, ils ¢taient forts
par leurs hommes.

Le dérail des récits qui juxtaposent ou opposent deux
4 deux ces familles, surtout dans la grande collection
des années quarante, confirme pleinement ces défini-
tions. Le caractére «intellectuel » des Algzgg}ze y revét
une forme archaigque; ils n’appara;ssem qu’en une
circonstance unique, mais fréquente : ¢’est dans leur
maison qu’ont lieu les solennelles beuveries des Nart artes
ou se produisent les merveilles d’une Coupe
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magique, «la Réveélatrice des Nartes». Quant aux
Alexserteegkatse, grands pourfendeurs en effet, il est
remarquable que leur nom soit un dérivé du substantif
@xsar(t) «bravoure», qui est, avec les altérations
phonétiques attendues dans les parlers scythiques, le
méme mot que le sanskrit ksarrd, nom technique, on
I'a vu, du prnincipe de la classe guerriére. Bt les
Bor(i)ate, notamment le principal d’entre eux, Bure-
feernyg, sont constamment, caricaturalement, les ri-
ches, avec tous les risques et défauts de la richesse,
et, de plus, par opposition aux peu nombreux
Axseerteegkate, ils sont une masse d’hommes.

5. Les Indo-Européens et la tripartition sociale. — Ainsi
reconnue indo-iranienne commune, cette doctrine
tripartie de la vie sociale a été le point de départ d’une
enquéte qui, poursuivie depuis prés de vingt ans, a
abouti 4 deux résultats complémentaires, qui peuvent
se résumer en ces termes 1°) en dehors des
Indo-Iraniens, les peuples indo-européens connus a
date ancienne ou bien pratiquaiént réellement eux
aussi une division de ce type ou bien, dans les légendes
par lesquelles ils expliquaient leurs origines, répartis-
saient leurs soi-disant « composantes » initiales entre
les trois catégories de cette méme division ; 2°) dans
Pancien monde, du pays des Séres aux colonnes
d’Hercule, de la Libye et de I’Arabie aux Hyper-
boréens, aucun peuple non indo-européen n’a explicité
pratiqguement ni idéalement une telle structure, ou, s’il
I'a fait, c’est aprés un contact précis, localisable et
datable, qu’il a eu avec un peuple indo-européen. Voici
quglques exemples & I"appui de ces deux propositions.

6.0 Les classes sociales chez les Celtes. — Le cas le plus
complet est celui des plus occidentaux des Indo-
Européens, Celtes et Italiotes, — ce qui n’étonne pas,
quand on a pris garde (J. Vendryes, 1918) aux
nt, dans le
tration et du

seules.

Lo lelhe clasies
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Si on ajuste les documents qui décrivent Pétat
social de la Gaule paienne décadente qu’a conquise
César et les textes qui nous informent sur PlIrlande peu
aprés sa conversion au christianisme, il apparait, sous
le *rig- (’équivalent phonétique exact de sanskr. rdj-,
lat. rég-), un type de société ainsi constitué :- 1°)
dominant tout, plus forte que les frontiéres, presque
aussi supranationale que ’est la classe des brahmanes,
la_classe des drudes (*dru-yid-), c’est-a- -dire des « Trés
Savants », prétres, juristes, déposualres de la tradition ;
20) I’ grlstocratle militaire, seule - propriétaire du sol, la

proprement « pmssance », Pexact equlvalent seman—
tique de sanskr. ksazrd, essence de la fonction
guerriére ; 3°) les eleveurs, les bo“agfzgwglandals,
hommes libres {airng) qui se définissent seulemént
comme possesseurs de vaches (b4). Il n’est pas sar,
comme on ’a proposé, ni méme probable (A. Meillet
et R. Thurneysen ont préféré une étymologie purement
irlandaise), que ce dernier mot, aire (gén. airech, pl.
airig), qui désigne tout membre de 'ensemble des
hommes libres, tout ce qui est protégé par la loi,
concourt a I’élection du roi, participe aux assemblées
(airecht) et aux grands banquets saisonniers, etc., soit
le_dérivé en -k- d’un mot parent de Pindo-iranien
*drya (sanskr. arva, drva; v.-pers. ariya, avest. airya ;
osse leg « homme », de *arva-ka-). Mais peu importe :
le tableau triparti celtique recouvre exactement le
tableau, réel ou idéal, des sociétés indo-iraniennes.

Les composantes légendaires de Rome et les trois tribus
primizives. — La Rome historique, aussi haut qu’on
remonte, n’a pas de division fonctionnelle : Popposi-
tion patncxens—plebélens est d’'un autre type. Sans
doute cependant n’est-ce {a que 'effet d’une évolution
précoce, et sans doute la division primitive en trois
tribus — antérieur Etrusques, bien que recouverte
de noms d’origin aremment étrusque, Ramnes,
Luceres, Titienses — était-elle encore, & quelque degré,
du type que nous étudions : c’est ce que suggere
clairement la légende des origines.
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Suivant la variante la plus répandue, Rome se serait
constituée de trois €léments ethnigues : les compa-

gnons latins de Romulus et de Rémus, les alliés.

étrusques__amenés a Romulus par Lucumon, les
ennemis sabins de Ror -ommandé itus
Tatius ; les premiers auraient donné naissance aux
Ramnes, les seconds aux Luceres, les troisiémes aux
Titienses. Or la tradition annalistique colore constam-
ment chacune de ces trois composantes ethniques de
traits fonctionnels : les Sabins de Tatius sont essentiel-
lement des riches en troupeaux ; Lucumon et sa bande
sont et ne sont.que les premiers spécialistes de 1’art
militaire, engagés comme tels par Romulus ; Romulus
est le demi-dieu, le rex-augur bénéficiaire de la
promesse initiale de Jupiter, le créateur de Purbs et le
fondateur institutionnel de la respublica.

Parfois la composante étrusque est éliminée, mais
I’analyse « trifonctionnelle » n’en subsiste pas moins,
car Romulus et ses Latins cumulent alors sur eux la
double spécification de chefs sacrés et de guerriers
exemplaires, ont avec eux ou en eux, comme dit
Tite-Live (I, 9, 2-4), deos er uirtutem, et il ne leur
manque, provisoirement, que les opes (et les femmes)
que peuvent et devront leur:f'oumir les Sabins (cf.
Florus, I, 1 : les Sabins réconciliés se transportent dans
Rome et cum generis suis auitas opes pro dote sociant).
Eliminant aussi les Etrusques, le dieu Mars en
personne, au troisiéme livre des Fastes d’QOvide
(178-199), met de méme a nu le ressort idéologique
de Pentreprise qui a abouti a "union des Romains et
des Sabins : « Le riche voisinage (uicimia diues), dit-il,
ne voulait pas de ces gendres sans richesse (inopes) et
n’avait pas égard au fait que j’étais, moi (un dieu),
la source de leur sang (sanguinis auctor)... J’en ressentis
de la peine et je mis dans ton coeur, Romulus, une
disposition conforme 2 la nature de ton pére (parriam
mentem, cC’est-a-dire martiale) ; je te dis : Tréve de
sollicitations ; ce que tu demandes, ce sont les armes
qui te le donneront (arma dabunt). » Denys d’Halicar-
nasse qui suit, lui, la tradition a trois races, répartit
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bien entre elles les mémes trois avantages : les villes
voisines, sabines et autres, sollicitées par Romulus pour
des mariages, refusent (II, 30) de s’unir & ces nouveaux
venus « qui ne sont ni considérables par les richesses
(xpMpaot) ni les auteurs d’aucun exploit Aaumpov
éoyov)»; 4 Romulus ainsi réduit 3 sa qualit¢ de fils
de _dieu et de dépositaire des premiers auspices, il ne

ste (1, 37) qu’a appeler des militaires professionnels,
%trusque Lucumon de Solontum, « homme d’action
et illustre en matiere de guerre» {(Ta WOA€uta
Stadavné).

8. Properce, IV, 1, 9-32. — Mais c’est Properce, dans
la premiére élégie romaine (IV, 1), qui a donné de cette
doctrine des origines, et dans la forme & trois races,
I'expression la plus parfaite ; au moment ou il va
nommer, avec Romulus, les trois tribus primitives en
mettant leurs étymologies en valeur par les corrélations
traditionnelles avec les noms de leurs éponymes, il
commence par exprimer les caractéres fonctionnels
distinctifs, « I’essence », pourrait-on dire, de la matiére
premiére de chaque tribu : 1°) les compagnons de
Rémus et de son frére (le nom méme de Romulus érant
réservé pour couvrir la synthése finale), 2°) Lygmon
(Lucumo), 3°) Titus Tatius. Ce texte mérite d’étre
regardé de prés.

L’intention du poéte, en ce début de I’élégie, est
d’opposer (c’est un lieu commun de ’époque) '’humi-
lité des origines a I'opulence de la Rome d’Auguste.
Aprés quelques vers qui posent le théme en I’appli-
quant au site, voici les habitants (vers 9-32), présentés
en trois parties bien inégales, suivies d’une conclusion :

Sur la pente ou s’¢levait jadis la_pauyre maison
10. de Remus, les (deux) fréres avaient un foyer unique,
immense royaume.

La Curie, dont P’éclat couvre aujourd’hui une
assemblée en toges prétextes, ne contenait que des
sénateurs vétus de peaux, des Ames rustiques.

C’est la trompe qui convoquait, pour les col-
loques, les anciens citoyens ; cent hommes dans un
pré, tel était souvent leur sénat.
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15. Point de toile ondulant sur la profondeur d’un
thédtre, point de scene exhalant 'odeur solennelle
du safran.

Nul ne se souciait d’aller quérir des dieux
étrangers : la foule tremblait, attachée au culte
ancestral,

20. célébrées que par des feux de foin, qui valaient bien “

les lustrations qui s’y font aujourd’hui par le moyen
Vesta était pauvre et trouvait son plaisir & des
dnons couronnés de fleurs; des vaches étiques
portaient en procession des objets sans valeur.
Des porcs engraissés suffisaient 4 purifier les
¢troits carrefours et le berger, au son du chalumeau,
offrait en sacrifice les entrailles d’une brebis.
25. Vétu de peaux, le laboureur brandissait des
laniéres velues : c’est de 14 que tiennent leurs rites
les Fabii, Luperques déchainés.

Encore primitif, le soldat n’étincelait pas sous des
armes terribles ; on se battait nu, avec des pieux
durcis au feu.

Le premier camp (prétoire : quartier du camp
autour de la tente du général), ce fut un comman-.
dant en bonnet de peau, LyGMon, qui l'é¢tablit,

30. et la richesse de Tatius était, pour 'essentiel,
dans ses brebis.

C’est de la que se formérent les Trrmss, et les
RamnEs, et les LLUCERES, originaires de Solonium ;
c’est de la que Romulus langa son quadrige de
chevaux blancs.

Le cours de ce développement est clair : comme une
fable vers sa bréve morale, il tend vers le dernier
distique qui, avant de mentionner le « rassembleur »
Romulus dans ’appareil de ses triomphes, énumeére
sous leurs noms les trois tribus «rassemblées» Au
vers 31, hinc indique que ces trois tribus proviennent
des hommes qui ont été d’abord décrits, et, en effet,
en accord avec la tradition érudite, Properce met
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évidemment les Tities (v. 31) en corrélation avec le
Tatius du vers 30 et les Luceres (v. 31) en corrélation
avec le Lygmon-Lucumo du v. 29 ; quant aux Ramnes
(v. 31), conformément & ['usage, ils devraient é&tre
annoncés symétriquement par la mention de Romulus,
mais Romulus, réservé ici pour le commandement de
la société synthétique (v. 31-32), est remplacé par le
Remus du v. 9, élargi en fratres au v. 10. En d’autres
termes, avant de les montrer transmués (#&inc...), sous
Romulus, dans les trois tiers de 1a cité unifiée, Properce
commence par présenter successivement, sous leurs
éponymes et dans leur existence encore séparée, les
trois composantes de la future Rome et cela dans
P’ordre : les gens de Rémus et de son frére ; PEtrusque
Lucumo ; le Sabin Tatius. Ainsi s’explique que les fétes.
des vers 15-26, appartenant aux futurs Ramnes, soient
toutes de celles que la_tra dérait comme
antérieures au synécisme, comme pratiquées déja, dans
leur isolement, par 1és deux fréres. '

Mais ce n’est pas tout. Il n’est pas moins clair que
les trois présentations successives des futures tribus
sont caractérisées selon les trois fonctions auxquelles
est consacré le présent chapitre :

1°) du vers 9 («Rémus») au vers 26, le poéte
r’évoque que le caractére primitif d’'une ADMINISTRA-
TION POLITIQUE (9-14 : simplicité et des «rois» et de
ce qui figurait alors le sénat et 'assemblée du peuple),
ainsi que du CULTE (v. 15-26 : pas de solennités ni
de dieux étrangers ; dans 'ordre du calendrier rustique
— d’avril a février — des Parilia, des Vestalia, des
Compitalia, des Lupercalia sans nulle pompe) ;

29) du vers 27 au vers 29 {«Lygmon»), le poete
évoque les formes primitives de la GUERRE, qui restent
élémentaires (« en bonnet de peau»), méme chez le
premier technicien militaire ;

39) dans l'unique vers 30 («Tatius»), le poéte
évoque la forme purement pastorale de la RICHESSE
primitive.

La netteté des articulations du texte et par consé-
quent des intentions classificatoires du poéte, notam-
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ment la confrontation dans le distiqgue 29-30 de
Lucumo comme général et de Tatius comme riche
propriétaire de troupeaux, mettent en relief le fait que,
méme congues comme des composantes ethniques, les
trois tribus étaient aussi, dans la pensée des érudits
de P’époque d’Auguste, caractérisées fonctionnelle-
ment : les Ramnes groupés autour des « fréres », comme
occupés surtout du gouvernement et du culte;
Lucumon et les Luceres comme des guerriers, Titus
Tatius et les Tiries (plus souvent Titienses) comme de
iches éleveurs. ;

Les divisions des Ioniens. — Parmi les Grecs, les
Ioniens tout au moins, et notamment les plus anciens
Athéniens, avaient été d’abord divisés en quatre tribus
définies ainsi par leur role dans 'organisme social. Les
noms traditionnels des tribus ne sont pas tous clairs,
non plus que la répartition des noms entre les quatre
fonctions ou, comme dit Plutarque, les quatre Bioi,
«,d(gyp_es de) vie », mais ces types sont trés probable—
ment : prétres ou magistrats religieux, guerriers ou
<<gﬂxd1¢nm~latagymuxsl artisans_(Strabon, VIIL, 7,1 ;
cf. Platon, Timée, 24 a ; Plutarque, Solon, 23, par une
fausse étymologie du nom d’ordinaire rattaché aux
prétres, omet les prétres et dédouble laboureurs et
bergers). Il est probable que les trois classes de Ia
Reépublique idéale de Pla hilosophes qui
gouvernent, vles guerme i el , le tiers-état
qui crée la richesse — avec tous leurs harmomques
moraux et philosophiques, si proches parfois des
spéculations indiennes, ont été inspirées en partie_des
traditions ioniennes, en partie de ce qu’on savait alors
en Gréce des doctrines de ’Iran, en partie d’enseigne-
ments dits pythagoriciens qui remontaient sans doute
eux-mémes fort loin dans le passé hellénique et
préhellénique. .

10, La wpartition sociale dans Pancien monde. — A
ces schémas concordants, c’est en vain qu’on a cherché
une réplique indépendante dans la pratique ou les
traditions des sociétés finno-ougriennes ou sibériennes,
chez les Chinois ou les Hébreux bibliques, en Phénicie
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ou dans la Mésopotamie sumérienne ou sémitique, et
généralement dans les vastes zones continentales
contigués aux Indo-Européens ou pénétrées par eux;

.ce qu'on observe, ce sont soit des organisations

indifférenciées de nomacles} ou chacun est a la fois

tiques de sédentaires, .ngmuygmgg;:gwgs;x un empereur
divin est équilibré par une masse, morcelée a Vinfini,
mais homogéne dans son humilité ; soit encore des
sOciétés ou le sorcier n’est qu’un spécialiste parmi

qu’inspire sa specxahte : de prés ni de loin, rien de

tout cela ne rappelle la structure des trois clgsses
fonctionnelles hiérarchisées. Il n’y a pas d’exceptions.
Q__gnd un_peuple non indo-européen de I'ancien

l’mﬂugnce d’un nouveau venu de son | voisinage, d’une
de ces dangereuses ‘bandes indo-européennes qui, au
second millénaire, — Louvites, Hittites, Arya — se sont
hardiment répandues sur plusieurs routes. C’est le cas,
par exemple, de ’Hgypte « castée » dans laquelle les
Grecs du ve siécle croyalent trouver le prototype,
lorigine des plus vieilles classes fonctionnelles athé-
niennes, qui ont été mentionnées tout 4 ’heure. En
réalité, cette structure ne s ’est formée sur 1e Nil qu au

Mineure et en Syrie au milieu du second millénaire
avant notre ere, révelerent aussi aux Egyptxens le
cheval, avec tous ses usages C’est a cette date
seulement que, pour survivre, le vieil empirg. des
Pharaons se réorganise, se donne notamment ce qu’il
n'a_jamais_eu, une armee peg@ggente, une classe
‘militaire ; le plus ancien texte « mul tifonctionnel » du
type de ce que connaitront Hérodote, le Timdée,
Diodore, est I'inscription ou Thaneni se vante d’avoir
fait un vaste recensement pour le compte de son
maitre, le pharaon Thoutmosis IV (J.H. Breasted,
Ancient Records of Egypt, Il, The XVIIIth Dynasty, 1906,

p. 165) :

;
i
i
i
i
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Ce fut le scribe militaire Thaneni, bien-aimé de son
Seigneur, qui présenta toute la Terre &8 Sa Majesté; il
fit une inspection de tout le monde, désignant les
soldats, les prétres, les serfs de la couronne et tous les
artisans de la terre entiére, tout le gros bétail, le petit
bétail, les animaux de basse-cour‘

Or Thoutmosis IV (1415-1405) est justement le
n qui ait epouse une pringesse arya de
e d’un rol au nom caractéristique,

Il semble que c’est bien la différenciation d’une
classe de guerriers, avec son statut « Vrynoralw » particulier,
, iple _a _une classe
egalgmemdlﬁercnmee de  prétres, qui a é1é Poriginalité,
la nouveauté des Indo-Européens et, le cheval et le
char aidant, la raison et le moyen de leur expansion :
les inscriptions hiéroglyphiques et cunéiformes nous
ont transmis le souvenir de la terreur que causaient
aux vieilles civilisations ces spécialistes de la guerre,
aussi hardis et impitoyables que, trois mille ans plus
tard dans le Nouveau Monde, les conquistadores ont
pu le paraitre aux chefs et aux peuples des empires
qu ils écrasaient. Elles les désignent d’un nom — ma-
rignni — qu’en effet employaient les Indo-Iraniens :
fes md:ya,, ou 8. Wikander a su reconnaitre en 1938
les membres de Mdnnerbiinde du méme type que ceux
que O. Hofler venart d'étudier chez les Germains.
11. Theéorie et pratigue. — La comparaison des plus
vieux documents indo-iraniens, celtiques, italiques,
grecs, si elle permet d’affirmer que les Indo-Européens
avaient une conception de la structure sociale fondée
sur la distinction et la hiérarchisation des trois
fonctions, ne peut naturellement enseigner grand-
chose sur la forme — ou les diverses formes —
concretes ou se réalisait cette conception : nous devons
généraliser ici ce qui a été dit plus haut pour les Arya
vediques. Il se peut que la société ait été entiérement,
exhaustivement répartie entre prétres, guerriers et
pasteurs. On peut aussi penser que la distinction avait
seulement abouti & mettre en vedette quelques clans
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ou quelques familles « spécialisés », dépositaires les uns
des secrets efficaces du culte, les seconds des initiations
et techniques guerriéres, les troisiémes enfin des
recettes et de la magie de 1’élevage, tandis que le gros
de la société, indifférencié ou moins différencié,
s’adressait, se confiait a la direction des uns ou des
autres suivant les nécessités et les occasions. On est
libre enfin d’imaginer plusieurs formes intermédiaires,
mais ce ne seront que des vues de P’esprit. Certaines
rencontres de chiffres semblent cependant révéler la
survivance, ici et la, de formules trés précises : tels,
dans le Rgveda, les «33 dieux» qui résument une
société divine congue a 'image de la société arya et
qui sont parfois décomposés en 3 groupes de 10,
complétés par 3 supplémentaires; et, a Rome, les
33 figurants des comitia curiata_dont 30, c’est-a-dire
3 fois 10, résument les 3 tribus primitives, fonction-
nelles, des Ramnes, Luceres et Titienses, complétés par
3 augures.

12. Les trois fonctions fondamentales. — Aussi bien
n’est-ce pas le détail authentique, historique, de
Porganisation sociale tripartie des Indo-Européens qui
intéresse le plus le comparatiste, mais le principe de
classification, le type d’idéologie qu’elle a suscité et
dont, réalisée ou souhaitée, elle ne semble plus étre
qu’une expression parmi d’autres. Plusieurs fois, dans
I’exposé qu’on vient de lire, un mot important a été
rencontré : celui de foncrions, des « trois fonctions ». 1l
faut entendre par 1a, certes, les trois activités fonda-
mentales que doivent assurer des groupes d’hommes
— prétres, guerriers, producteurs — pour que la
collectivité subsiste et prospére. Mais le domaine des
« fonctions » ne se limite pas a cette perspective sociale.
A la réflexion philosophique des Indo-Européens, elles
avaient déja fourni — comme les substantifs abstraits
brahman, ksatrd, wvis, principes des trois classes, a la
réflexion philosophique des Indiens védiques et postvé-
digues, — ce qu’on peut considérer, suivant le point
de wvue, comme un moyen d’explorer la réalité
matérielle et morale, ou comme un moyen de mettre
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de Pordre dans le capital de notions admises par la
société. L’inventaire de_ces applications non propre-
ment_sociales de la structure trifonctionnelle a été
entrepris dés 1938 et poursuivi par E. Benveniste et
par moi-méme. Il est maintenant facile de mettre sur
la premiére et sur la deuxiéme «fonctions» une
étiquette couvrant toutes les nuances : d'une part le
sacré et les rapports soit des hommes‘ avec le sacré
(culte, magi

délégués en conformité avec la volonté ou la faveur
des dieux, et enfin, plus généralement, la science et
Pintelligence, alors inséparables de Ta méditation et de
la_manipulation des choses sacrées; d’autre part la
force ‘physique, | brutalel et les usages de ia force, usages
prmczpalement mais non pas uniquement guerriers. Il
est moins aisé de cerner en quelques mots ’essence
de la_troisiéme fonction, qui couvre des provinces
nombreuses, entre lesq nts a

les des liens évidents appa-

raussent2 mais dont Punité ne comporte pas de centre

I fecondlté certes, humaine, animale et vegetale,
maxs en méme temps nourriture et richesse, et sante,
et palx — avec les jouissances et 1es avantages déla
paix — et souvent volupté, beauté, et aussi 'importante
idée du « grand nombre », appl;quee non seulement aux
biens (abondance), mais aussi aux hommes qui
composent le corps social (masse). Ce ne sont pas la
des définitions a priorr, mais bien I’enseignement
convergent de beaucoup d’applications de I’idéologie
tripartie.

Les indianistes sont familiers avec cet usage débor-
dant de la classification tripartie aprés les temps
védiques : par un entrainement qui rappelle, dans sa
vigueur et dans ses effets, la pente classificatoire de
la pensée chinoise — qui a distribué, par exemple,
entre le vdng et le yin tant de couples de notions
solidaires ou antithétiques —, PInde a mis les trois
classes de la société, avec leurs trois principes, en
rapport avec de nombreuses triades de notions soit

e e e e s i i
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préexistantes, soit créées pour lag circonstance. Ces
harmonies, ces corrélations, importantes pour {’action
sympathique 3 laquelle tend le culte, sont parfois d’un
sens profond, parfois artificielles et puériles. Si, par
exemple, les trois « fonctions» sont distributivement
rattachées aux trois guma (proprement «fils») ou
«qualites » — Bonié, I'assion, Obscurité — "dont Ta
philosophie samkhya dit que les entrelacements varia-
bles forment la trame de tout ce qui existe, ou encore
aux trois étages superposés de 'univers, on les voit non
moins impérieusement rattachées aux divers meétres et
mélodies des Veda, aux diverses sortes de beétail, et
commander minutieusement le choix des divers bois
dont seront faites les écuelles ou les cannes.

Sans se porter & ces excés de systématisation, la
plupart des autres peuples de la famille présentent des
faits de ce genre, dont certains, se retrouvant tres
semblables sur plusieurs parties du domaine, ont
chance de remonter aux ancétres communs, aux
Indo-Européens. Il ne peut étre ici question que d’en
mer quelques échantillons.

Triades de calamités et triades de délits. — 1l y a
gt ans, E. Benveniste a mis en valeur, chez les
Iraniens et chez les Indiens, des formules trés proches
ou un dieu est prié d’écarter d’une collectivité ou d’un

individu trois ﬂeaux, dont chacun releve d’une des tr01s

fqnctlons. Par exemple, dans une inscription dé
Persépolis (Persép. d 3), Darius demande qu’Aura-
mazda protége son empire «de I'armée ennemie, de
la_mauvaise année, de la tromperie » (ce dernier mot,
drauga, dans le vocabulaire du Grand Roi, désignant
surtout la rébellion politique, la méconnaissance de ses
droits souverains, mais faisant aussi allusion au péché
majeur des religions iraniennes, le mensonge). Tout
de méme, lors des cérémonies védiques de pleine et
de nouvelle lune, une priére est adressée a Agni dans
des formules qui, diversement allongées par les auteurs
des divers livres liturgiques (p. ex. Tairt. Samh., 1, 1,
13, 3 ; Sar. Brahm., 1, 9, 2, 20), ont ceci pour commun

noyau : « Garde-moi_de la_suiétion,.garde-moi. d
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mauvais sacrifice, garde-moi de la mauvaise nourri-.
ture. » L’énoncé indien est parallele a Viranien, sous
[a réserve que, au premier niveau, le roi Achéménide
parle de tromperie et le ritualiste védique de sacrifice
mal fait : cet écart dans les craintes correspond bien
aux évolutions divergentes — ici trés toét moralisante,
la de plus en plus formaliste — des religions des deux
sociétés.

Il m’a été possible de montrer ensuite que les plus
occidentaux des Indo-Européens, les Celtes, dont les
meeurs_sont parfois si_étonnamment proches des
meeurs védigues, utilisaient la méme classification
tripartie des grands fléaux : la principale compilation
juridique de I'Irlande, le Senchus Moér, commence par
cette déclaration (Ancient Laws of Ireland, IV, 1873,
p-12):«dllya trois temps ou se produit le périssement
d e de mort ommes (mort par
eépidémie ou famine, précise la glose), la production
accrue de guerre, la dissolution des contrats verbaux » :

les maiheurs sont ainst repartls dans les trois zones de
la santé ou de la nourriture, de la force violente, du
droit. Les Gallois n’ont pas inséré dans leurs livres
juridiques de telles formulations abstraites, mais un
texte qui parait €tre la transposition romanesque d’un
vieux mythe, le Cyvranc Liudd a Lilevelis, est consacré
a exposer les trois « oppressions » de Ille de Bretagne
et la maniere dont le ro1 Lludd v mit fin ; ces fléaux
sont : 1°) une race d’hommes « sages » apparait, dont
le «savoir » est tel qu’ils entendent a travers I’ile toute
conversation, fit-elle 4 voix basse, et interférent ainsi
dans le gouvernement et dans les rapports humains ;
2°) chaque premier mai, un terrible duel a lieu entre
deux dragons, le dragon de I'ile et un dragon étranger
qui vient « se battre » avec hui, cherchant a « le vaincre »
et le cri du dragon de Pile est tel qu’il paralyse et
stérilise tous les étres vivants; 3°) chaque fois que le
roi constitue dans un de ses palais une « provision de
nourriture et de boisson », fliit-elle pour un an, un
magicien voleur vient la nuit suivante et enléve tout
dans son panier. On voit qu’ici encore les trois

%
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oppressions se développent dans les zones de la vie
intellectuelle et de I’administration, puis de la force,
puis de la nourriture ; et de plus qu’elies définissent,
considérées dans leurs agents et non dans leurs
victimes, trois délits : abus d'un savoir magique,
agression violente, vol de biens. Il parait quefe plus
vieux droit romain repartissait de méme les délits privés
en incantation maligne (malum carmen, occentatio),
violence physique (membrum ruptum et os fractum,
imiuria), et vol (furtum) ; et Platon, dans un contexte
tout rempli de la tripartition (République, 413b-414a),
utilise, d’une maniére évidemment artificielle, 'em-
pruntant sans doute a quelque poéte tragique, une
distinction systématique et exhaustive des délits, toute
proche, en «vol, violence physique, enchantement »
(xhomn, Pla, yonreio). 3

14. Trois médecines. — E. Benveniste encore a
rapproché la classification avestique des médications
(Vidépdar, V11, 44 : médecines du couteau, des plantes,
des formules incantatoires) et P'analyse. que fait un
hymne du Rgveda des pouvoirs médicaux des dieux
Nasatya-Asvin (X, 39, 3 : «guérisseurs & la fois de qui
est aveugle [mal mystérieux, maglquel, de qui est
amaigri _[mal _alimentaire], de qui a une_fracture
[violence] ») ; et ausst les procédés que, dans la
I1I¢ Pythigue de Pindare, le Centaure Chiron enseigne
3 Asklépios pour guérir « les douloureuses maladies des
hommes» (vers 40-55 incantation, potions ou
drogues, incisions) ; et il a soupgonné, derriére ces faits
paralléles, Uexistence d’une « doctrine médicale » tri-
partie héritée des Indo-Européens.

Si les vieux textes germaniques n’appliquent pas ce
schéma classificatoire aux fléaux, délits ou remédes,
ils Putilisent en d’autres circonstances : le « Chant de
Skirnir », dans ’Edda, est un petit drame ou le serviteur
du dieu Freyr contraint, malgré sa volonté, la géante
Gerdr a se rendre aux désirs amoureux de son maitre :
il essaie d’abord, vainement, d’acheter (kRaupa) son
amour par des présents d’or {strophes 19-22) ; puis,
non moins vainement, avec son épée meeki, menace




Il yivdaes y Z/M‘f
V]
100 MYTHES ET DIEUX DES INDO-EUROPEENS

de la décapiter (str. 23-25) ; il n’arrive a ses fins qu’a
sa troisiéme tentative, quand il la menace des
instruments de sa magie, baguette (gambantein) et
runes (26-37).

15. Eloges tripartis. — Quand un poéte indien veut
faire briévement Péloge total d’un roi, il passe en revue,
en trois mots, les trois fonctions : ainsi, au début du
Raghuvamsa (I, 24), le roi Dilapa mérite d’étre appelé
le pére de ses sujets « parce qu’il assure leur bonne

geéneralement moins concises, I’épopée irlandaise pro-
céde de méme. Dans un beau texte, léml?:;?—sﬂdes Vivants
— c’est-a-dire ’autre monde, le séjour des morts
devenus immortels — est caractérisé, en plus de cette
absenye de mort, par les trois traits suivants : «il n’y
a la ni péché ni faute... ; on y mange des repas éternels
sans service; la bonne entente y régne sans lutte » ;
Poriginalité du pays merveilleux est donc que tout y
est bpn et facile ; mais cette idée s’analyse et s’exprime
aussxg‘ét, dans la pensée de Pauteur, selon les trois
fonctions (vertu, guerre, abondance alimentaire), la
deuxiéme fonction, d’essence violente, étant considé-
rée en elle-méme comme un mal et donc rejetée, les
deux autres étant au contraire développées au maxi-
mum {J. Pokorny, « Conle’s abenteuerliche Fahrt »,
ZCP, XVII, 1928, p. 195). Par une semblable analyse,
pour faire ’éloge du roi Conchobor, un texte du cycle
des Ulates dir que, sous son régne, il y avait « paix
et ‘tranquillité et aimables salutations», «glands et
graisse_et productions de 1a mer», « co i

irischen Handschriften», ZCP, M1, 1901, p. 229);
c’est-a-dire le contraire de la guerre, de la famine et
de Panarchie, le contraire des trois fléaux dont Darius,
a Persépglis, demande aussi au grand dieu de garder
son empire.

16. Les tross fonctions et la « nature des choses ». — De
telles formules, objecte-t-on parfois, ne sont-elles pas
trop naturelles, trop bien modelées sur 'uniforme et
inévitable disposition des choses, pour que leur

LES TROIS FONCTIONS SOCIALES ET COSMIQUES 101

accumulation et leurs similarités prouvent une origine

commune et ’existence d’une doctrine caractéristique

des Indo-Européens ? Une réflexion méme élémentaire

sur la condition humaine et sur les ressorts de la vie

collective ne doit-elle pas, en tout temps et en tout

lieu, aboutir 4 mettre en évidence trois nécessités : une

religion garantissant une administration, un droit et

une morale stables ; une force protectrice ou conqué-

rante ; enfin des moyens de produire, de manger et
généralement de jouir ? Et quand 'homme réfléchit
sur les périls qu’il court, sur les voies qui s’ouvrent
a son action, n’est-ce pas encore 3 quelque variété de
ce schéma qu'’il est ramené ? Il suffit de sortir du monde
indo-européen, ot ces formules sont si nombreuses,
pour constater que, malgré le caractére en effet
nécessaire et universel des trois besoins auxquels elles
se référent, elles n’ont pas, elles, la généralité, la
spontanéité qu’on suppose : pas plus que la division
sociale correspondante, on ne les retrouve dans aucun
texte égyptien, sumérien, accadien, pheénicien ni
biblique, ni dans la littérature populaire des peuples
sibériens, ni chez les penseurs confucéens ou taoistes,
s1 inventifs et si experts en matiére de classification.
La raison en est simple, et détruit 'objection : pour
une société, ressentir et satisfaire des besoins impérieux
est une chose ; les amener au clair de la conscience,
réfléchir sur eux, en faire une structure intellectuelle
et un moule de pensée est tout autre chose; dans
I’ancien monde, seuls les Indo-Européens ont fait cette
démarche philosophique et, puisqu’elle s’observe dans
les spéculations ou dans les productions littéraires de
tant de peuples de cette famille et chez eux seuls,
’explication la plus économique, ici comme pour la
division sociale proprement dite, est d’admettre que
la démarche n’a pas eu 4 étre faite et refaite
indépendamment sur chaque province indo-euro-
péenne aprés la dispersion, mais qu’elle est antérieure
a la dispersion, qu’elle est P'eeuvre des penseurs dont
les brahmanes, les druides, les colléges sacerdotaux
romains sont, pour une part, les héritiers.
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17. Meécanismes juridiques rriples. — Une des applica-
tions les plus intéressantes, mais les plus délicates, est
celle qui, par référence a la conception indo-euro-
péenne, éclaire chez divers peuples (Inde, Lacédeé-
mone, Rome) des cadres et des régles juridiques.
Rappelant que le_droit_romain, si original dans ses
fondements et dans son esprit, garde dans ses formes
un grand nombre de procédures en trois variantes a
effets équivalents, qu’on explique usuellement, mais
sans preuve, comme des créations successives de
P'usage et du préteur, L. Gerschel a montré que
quelques-uns au moins de ces étonnants « tripertita »
se_modelent sur le systéme des trois fonctions ici
considérées. Je ne citerai qu’un des meilleurs exem-
ples : un testament peut étre fait, avec la méme valeur,
ou bien dans les assemblées strictement religreuses que
sont les Comitia Curiata présidés par le grand pontife ;
ou bien sur le front de baraille devant les soldats ; ou
enfin par une gente fictive 3 un « emptor familiae »
(Aulu-Gelle, XV, 27; Gaius, II, 101-103; Ulpien,
Reg., XX, 1). Gerschel ne prétend pas, bien entendu,
qu'il ait existé 4 Rome un « droit sacerdotal », un « droit
guerrier », un « droit économique » ; que les trois types
de testament, par exemple, aient eu des assises sociales
difféerentes ou des effets différents, non plus que les
trois types d’affranchissement ni les autres trichotomies
juridiques qu’on peut interpréter dans ce sens; ce
cadre, si remarquablement fréquent, cette triade de
possibilites a effets équivalents et I'homologie des
distinctions qui s’y distribuent n’en paraissent pas
moins, dit-il, attester que «les créateurs du droit
romain ont longtemps pensé les grands actes de la vie
collective selon lidéologie des trois fonctions et
juxtaposé volontiers trois procédés, trois décors ou trois
cas d’application, relevant chacun du principe (reli-
gieux; actuellement ou potentiellement militaire ;
économique) d’une des trois fonctions ».

18. — Les trois fonctions et la psvchologie. — la
psychologie elle-méme n’a pas échappé 4 ce cadre.
Non seulement des systémes philosophiques indiens
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dosent dans les ames comme dans les sociétés des
principes tels que la_loi morale, la passion, Uintéret
économique (dharma, kdma, aqrtha) ; non seulement
Platon donne aux trois classes de sa République idéale
— philosophes gouvernants, guerriers, producteurs de
richesse — des formules de vertus qui distribuent et
combinent la Sagesse, la Bravoure et la Tempérance ;
non seulement, dans une expression apparemment
traditionnelle et liée a Vintronisation des Rois Su-

et donneuse de Souveraineté, pose comme triple
condition & quiconque veut devenir son mari, c’e§t-é-
dire roi, d’étre « sans jalousie, sans peur, sans avarice »
(Tain B6 Cuailnge, éd. Windisch, 1905, pp. 6-7),
— mais le zoroastrisme, dans des textes que K. Barr
a brillamment interprétés, explique queﬂj;&‘«gra_iﬁgmc
de 'homme par excellence, Zoroastre, a étfz soigneuse-
ment%réparée par la combinaison de trois principes,
I’un souverain, I'autre guerrier, le troisiéme charnel ;
et ce peut étre la I’application mythique d’une tres
ancienne croyance, puisque les traités rituels domes-
tiques de I'Inde (S@ikh. G.S., L, 17, 9 ; Parask. G.S.,
1, 9, 5) conseillent a la femme gui veul concevoir.un

enfant male de s’adresser 4 Mitra et Varuna, aux Asvin,
a_Indra (ce dernier accompagné d’Agni ou de ‘Sﬁ.rya
suivant les variantes), et a nul autre, c’est-a-dire,
comme il sera montré dans le chapitre suivant, a la
liste archaique, indo-iranienne, des dieux incarnant et
patronnant la premiére, la troisiéme et la seconde
fonctions.

19. Talismans symboliques des fonctions. — Une autre
voie de développement, pour la pensée trifoncuor}—
nelle, a été celle du symbolisme : tantdt les trois
groupes sociaux, tantot leurs trois princips:s ont été !1és
figurativement et solidairement a des quets rnate':rlels
simples dont le groupement les évoquait, les représen-
tait. Il semble que dés les temps indo-européens, cette
vole ait principalement abouti & deux ensembles : une
collection d’objets-talismans, un éventail de couleurs.
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On se rappelle la légende par laquelle les Scythes,
suivant Hérodote, expliquaient leurs origines; les
objets d’or tombés du. ciel — charrue et joug pour
Pagriculteur, hache (ou lance et arc) comme arme
guerriére, coupe cultuelle — ont des valeurs nettement
classificatoires, selon les trois fonctions.. Or ces objets
n'étaient pas seulement mythiques : ils étaient
conservés, -tous ensemble, par le roi et promenés
solennellement chaque année a travers les terres
scythiques, De méme la Jégende irlandaise, 4 I'avant-
derniére race gui aurait occupé lile et qui, en reéalite,
est constituée par les anciens dieux de la mythologie
(les Tuatha Dé Danann, «les Tribus de la Déesse
Dana»), rattache un groupe d’objets-talismans : le
« chaudron de Dagda», qui contenait et donnait une
nourriture merveilleuse ou inépuisable, comme tant de
chaudrons de la fable irlandaise ; deux armes terribles,
la lance de Lug, qui rendait son possesseur invincible,
et I’épée de Nuada, au coup de laquelle nul ne
survivait ; la pierre de Fal enfin, placée au siege de
la souveraineté, et dont le cri révélait lequel des
candidats devait étre choisi comme roi (V. Hull, « The
Four Jewels of the T.D.D.», ZCP, XVIII, 1930,
pp. 73-89). Les mythologies védique et scandinave
rattachent de méme des groupes de trois objets
caractéristiques 4 des dieux que nous verrons bientdt,
eux aussi, distribués selon les trois fonctions.

20. Couleurs symboliques des fonctions chez les Indo-
Iraniens. — Quant aux couleurs symboliques, I'impor-
tance et Pancienneté en sont déja signalées, pour le
monde indo-iranien, par le fait que les trois (ou quatre)
groupes sociaux fonctionnels y sont désignés par les
mots sansk. varpa, avest. piftra (cf. grec mwouyfhog
« bigarré », russe pisat’ « écrire »), qui, avec des nuances
diverses, désignent la couleur. ‘De fait, c’est un
enseignement constant, dans I'Inde, que_brahmanes,
ksatriya, vaiSya et $idra sont respectivement caracté-
rigés (et les explications ne manquént pasy par e bluric,
le- rouge, le jaune, le noir. 11 &5t Cértain que C’est
la Paltération, par suite de la création de la caste
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inférieure - et hétérogéne des $udra, d’un ancien
systéme, dont il y a des traces dans des rituels (Gobh,
G.5., IV, 7, 5-7; Khad. G.S., IV, 2, 6) et sans doute
aussi une dans le Rgveda (« Noir, blanc, rouge est son
chemin» dit X, 20, 9 d’Agni..le plus triple, et
trifonctionnel, des dieux), systéme formeé simplcmeqt
de trois couleurs, sans le jaune, et ot c’était le noir
(ou_bleu foneé) .qui. caractérisair les vaidya, les
éleveurs-agriculteurs. En effet, I'Iran a maintenu cette
répartition : une tradition « mazdéenne. zervanisante »
dont les professeurs H.S. Nyberg (1929), G. Widen-
gren (1938), S. Wikander (1938), R.C. Zaehner/(19_38,
1955), ont progressivement ¢tabli l'interprétation,
décrit dans la cosmogonie Puniforme des préires
comume blanc, celui des guerriers comme rouge ou
bigarre, celui des eleveurs-agriculteurs comme bleu
fonce. o ]

autres Indo-Européens pratiquaient le méme
symbolisme. V. Basanoff a intelligemment interprété
dans ce sens un rituel hittite d’euocatio ou les divers
dieux de la cité ennemie assiegée sont priés de la quitter
et de venir chez I'assiégeant par trois chemins — ce
qui suppose trois catégories différentes de dieux
— jonches I'un d’une étoffe blanche, le second d’une
' , le troisieme d’une éroffe bieue (Kez'lsc{mf-
turk aus Bogazkot, V1L, 60 ; J. Friedrich, Der alte Orient,
XXV, 2, 1925, pp. 22-23). : ‘

21. Couleurs symboliques des fonctions chez les Celtes
et chez les Romains, — Chez les Celtes de Gaule cornme
d’Irlande; le blanc est la couleur des druides, et le
rouge, dans P'épopée irlandaise, celle des guerriers,
comme, & Rome, un albogalerus caracténise le plus
prétre des prétres, le flamen dialis, tandis que le
paludamentum militaire est rouge, comme le drapeau
sur la tente du général, comme la rrabea des chevaliers
ou des prétres armés que sont les Salii. Un syst’éme
complet, 3 trois termes, du symbcligme colorg se
rencontre par deux fois dans les institutions romaines.
Le cas le plus intéressant est celui des couleurs des
factions du cirque, qui ont pris la grande importance
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que I'on sait sous ’empire, puis dans la nouvelle Rome relative aux fils du héros que PAvesta appelle @rag- ), .

du Bosphore, mais qui sont siirermnent antérieures a
empire et que les antiquaires romains rattachaient
d’ailleurs aux origines mémes et & Romulus; les
speculations explicatives de ces antiquaires sont di-
verses, et chargées de pseudo-philosophie et d’astrolo-
gie, mais 'une d’elles, conservée par Jean le Lydien,
De mens., IV, 30, ne se référe qu’a des réalités romaines
et dit que ces couleurs, qui sont quatre & I’époque
historique, n’ont ét¢ d’abord que trois (albar, russati,
rides), en rapport non seulement avec les divinités
Jupiter, Mars et Vénus (cette derniére apparemment
substituée 4 Flora), dont les valeurs fonctionnelles
(souveraineté, guerre, fécondité) sont claires, mais en
outre avec les trois tribus primitives des Ramnes, des
Luceres et des Titienses, dont on a rappelé plus haut
qu’elles étaient, dans la légende des origines, a la fois
ethniques (Latins, Etrusques, Sabins) et fonctionnelles
(issues respectivement d’hommes sacrés et gouver-
nants, de guerriers professionnels, de riches pasteurs)
et que d’ailleurs, en un autre passage (De magistrat.,
I, 47), Jean le Lydien interpréte lui-méme comme
paralléles aux tribus fonctionnelles des Egyptiens et
des anciens Athéniens.

En 1942, Jan de Vries avait d’autre part réuni un
grand nombre d’exemples anciens et modernes,
religieux, folkloriques et littéraires, de cette triade de
couleurs. Presque tous proviennent de P’aire d’expan-
sion indo-européenne ou de ses confins, ou de régions
qui ont été exposées a I'influence d’Indo-Européens,
et quelques-uns ont clairement une valeur classifica-
toire du type ici considéré.

22. Les choix des fils de Feriditn. — Enfin des récits
épiques, des légendes, des contes trés divers, utilisent
également le cadre trifonctionnel. En voici quelques
exemples.

La légence scythique des trois fils de Targitaos, dont
le cadet recueille, avec 1a royauté, les merveilleux objets
d’or, symboles des trois fonctions, a été rapprochée
par M. Molé d’une tradition de P’Iran proprement dit,

taona, les textes pehlevi Frétdn, les textes persans
Feridan. La voici, dans la traduction que donne Molé
d’un passage de U'Aydikar | Jdmaspik :

De_Fréton_naquirent trois fils ; Salm, Toz et Eri¢
étaient leurs noms. Il les convoqua tous les trois pour dire
a chacun d’eux ; « Je vais partager le monde entre vous,
que chacun me dise ¢e qui luj semble biex_l, pour que je
le lui donne. » Salm demanda de grandes richesses, 10z {q

ygillance et EriC;'sur qui €tait 1a gloire des Kavj (c’est-a-
dire le signe miraculeux qui marque le souverain choisi
par Dieu), lg loi et la religion. Fréton dit © « Qu’a chacun
de vous advienne ce qu’il a demandé. » Et il donna eneffet
la terre de Rome a Salm, le Turkestan et le désert a Tz,

IIran et la suzeraineté sur ses fréres . Eri¢.

Une intéressante variante, celle de Firdousi, justifie
le méme partage géographique par un autre criterium,
mais de méme sens : exposés, d titre d’épreuve, 4 un
méme péril, 4 un dragon menagant, chacun des fréres
révéle. par une attitude sa nature et son «niveau
fonctionnel » : Salm fuit, Tor se précipite avenglément
a lassaut, Ira) écarte le péril, sans combattre, par
[intelligence et I¢ noble sentiment qu’il a de la dignité
royale de sa famille. N

23. Le choix du berger Pdris. — C’est un théme voisin
qui, chez les Grecs d’Asie Mineure, et peut-étre sous
I'influence des Indo-Européens de Phrygie, a donné
la matiére du « jugement de Paris», aimable récit _de
lourde conséquence, puisqu’il est certainement giestmé
a expliquer que, malgré sa richesse et sa vaillance,
Troie finisse par succomber aux Grecs. Paris, le beau
prince berger, voit venir a lui, sollicitant un jugemeqt
d’excellence, trois_déesses qui symbolisent les trois
fonctions ; suivant un type de variante (p. ex. Euripide,
Iphig. Aul., v. 1300-1307), chacune se présente dans

du lit royal du souverain Zeus», Athéna, casquée et
lance en main, Aphrodite sans autres armes que «la

puissance du désir»; suivant un autre type (p. ex.
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Euripide, Troyennes, v. 925-931), chaque déesse essaie
de gagner le juge par la promesse d’un don : Héra
promet la royauté de ’Asie et de I'Europe, Athéna la
victoire, Aphrodite la plus belle femme. Paris choisit
mal,‘donne le prix 2 Aphrodite, et ce sera bient6t
Penlévement de I'incomparable Héléne, et, malgré dix
ans d’exploits, la fin de Troie, écrasée par une coalition
d’hommes et de divinités parmi lesquelles Héra et
Athéna ne seront pas les moins acharnées.

Ce type de récits a prospéré jusque dans les temps
modernes. L. Gerschel vient d’¢tudier des traditions
suisses, allemandes. et _autrichiennes recueillies au
d'ernxer siécle, évidemment indépendantes de la
leggngie grecque, qui montrent ainsi un jeune homme
choisissant (mais_généralement «bien») entre trois
oﬁres nettement fonctionnelles, ou bien trois fréres se
repartissant trois dons fonctionnels dont un seul, celui
de «_premiére fonction », assure a qui le posséde un
de‘st‘m pleinement « bon ». Voici par exemple la forme
originelle, rigoureusement reconstituée par Gerschel,
des légendes alémaniques sur origine du «Jodeln

(Johlen) » :

Res, le vacher de Bahilsalp, trouve une nuit dans la
cabane trois é&tres surnaturels en train de faire le
fromage 5 4 un certain moment, le petit-lait est versé
dans trois seaux et dans le premier il est rouge, dans
le second seau, il est yert, dans le troisiéme, 1l est tout
blapc, Res apprend qu’il doit choisir un seau et en boire
le petit-lait ; Pun des vachers fantémes ajoute alors : « Si
tu, choisis le rouge, tu seras tellement forr que personne
ne pourra lutter avec tol. » L¢ second vacher intervient
a son tour et dit : « 8i tu bois le petit-lait de couleur
verte, tu posséderas beaucoup d’or et tu seras trés riche. »
Le troisieme enfin expliqie : « Bois le petit-lait blanc
et_tu sauras i » cilleusemens. » Res dédaigne
les deux premiers dons, se décide pour le petit-lait blanc
et devient un parfait Jodler.

Gerschgl remarque que cette technique vocale a,
dans les diverses variantes, un effet magigue (toutes les
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bétes viennent a la rencontre du Jodler et I'accompa-
gnent ; tables et bancs dansent dans sa cabane; les
vaches se dressent sur leurs pattes de derriére et
dansent ; la vache la plus sauvage s’adoucit et se laisse
traire facilement, etc.). ‘ ‘ ‘

24. Les talismans de Rome et de Carthage. -~ Vers
la fin des guerres puniques sans doute, Rome a
organisé sur un schéma comparable assurance de sa
victoire finale : une téte de beeuf, puis une téte de
cheval, trouvées par les terrassiers de Didon sur le site
ou allait s’élever, avec Carthage, le temple de «sa»
Junon, avaient bien, disaient-ils, garanti a la ville
africaine et ’opulence et la gloire militaire ; mais, par
la_téte d’homme que les terrassiers de Tarquin avaient
jadis trouvée au Capitole, sur le site du futur temple
de Jupiter O.M., ¢’est Rome qui tenait la plus haute
promesse, celle de la souverainets. L. Gerschel, a qui
Ion doit encore cette saisissante interprétation, a
rappelé que, chez les Indiens védiques, homme, cheval,
beeuf sont théoriquement les trois types supérieurs de
victimes admis pour les sacrifices, ceux dont les tétes
(avec les tétes des deux victimes inférieures, mouton
et bouc) doivent, en simulacre au moins, étre enterrées
i Pemplacement ou Pon veut élever, & défaut du
sanctuaire permanent qui n’existe pas dans I'Inde, le
trés-important autel du feu.

Les trois péchés du guerrier. — Pour dernier
eXeémple, rejoignant sur le domaine épique la triparti-
tion des fléaux et des délits rappelée plus haut, je citerai
un théme de grande extension littéraire, qui a été
diversement exploité dans I'Inde, inavi
Gréce et dans IIran : celul des p
d’'un homme, généralement, pour des raisons qu’on
trouvera analysées au chapitre m, d’un personnage de
« deuxiéme fonction », d*un guerrier.

Indra, le dieu guerrier de P’Inde védique, est un
pécheur. Dans les Brahmana et les épopées, la liste
de ses fautes et de ses excés est longue et variée. Mais
le cinquiéme chant du Mirkandeya Purina les a
réduits au schéma des trois fonctions : Indra tue
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d’abord le monstre Tricéphale, meurtre nécessaire, car
le Tricéphale est un fléau menagant pour le monde,
et cependant meurtre sgcrilége, car le Tricéphale a rang
de brahmane et il n’y a pas de crime plus grave que
le brahmanicide; en conséquence, Indra perd sa
majesté (ou sa force spirituelle), zgjas (1-25. Puis, le
terrible monstre Vrtra ayant été produit pour venger

acte insincére, qu’il viole, substituant la tromperie a
P p

la force ; en conséquence, il pert sa vigueur physique,
bala (3-11). Enfin, par une ruse hontéuse, en revétant
la forme du mari, il entraine une femme honnéte a
un_aduligre ; en conséquence, il perd sa beauté, nipa
(12-13). ‘

L’épopée nordique — Saxo Grammaticus est le seul
4 en retracer ’histoire compléte, mais il le fait d’aprés
des sources perdues, en langue scandinave — connait
un héros d’un type trés particulier, Starkadr (Starca-
therus), guerrier modéle en tout point, serviteur fidéle
et dévoué¢ des rois qui Paccueillent, sauf en trois
circonstances ; plus précisément, il a été doué de trois
vies successives, c’est-a-dire d’une vie prolongée
jusqu’a la mesure de trois vies normales, a condition
que, dans chacune, il commit un forfait. Or le tableau
de ces trois forfaits se distribue clairement selon les
trois fonctions. Etant au_service d’un roi norvégien,
il aide criminellement le dieu Othinus (Odinn) a tuer
son maitre dans un sacrifice humain (VI1, v, 1-2). Se
trouvant ensuite au service dun roi suédois, i fuir
honteusement du champ de bataille aprés 1a mort de son
maitre, s’abandonnant, en cette seule occasion de ses
trots vies, a la peur panique (VIIL, v). Servant enfin
un roi danois, il assassine son maitre moyennant cent
vingt livres d’or, cédant exceptionnellement et pour
quelques heures a lappérit de cette richesse qu’il fait
partout ailleurs, en actes et en discours, profession de
mepriser (VII, vi, 1-4). Sa triple carriére étant ainsi
épuisée, il n’a plus qu’a rechercher la mort : ce qu’il
fait dans une scéne grandiose (VIII, vir).
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Le caractére et les exploits de Starkadr, en bien des
points, rappellent ceux d’Héracles. Or, dans les
exposés systématiques qui en sont faltS‘ — relativement
tardifs, mais qui ne peuvent avoir inventé ce ca\dre g
la vie entiére du héros grec (que Zeus et Alcmene. ont
mis trois nuits 3 concevoir) est elle aussi scandée par
trois fautes, qui ont chacune un effet grave, dekplus
en plus grave, sur. «ére» du héros et entrainent
chacune un recours a Poracle de Delphes (Diodore,
IV, 10-38) : 1°) Eurysthée, roi d’Argos, command_e
a Heéraclés d’accomplir des travaux : il en a le droit
en vertu d’une promesse imprudente de Zeus et d’une
ruse de Héra; Héraclés commet cependant la faute
de refuser, malgré une invitation formelle de Zeus et
ordre de oracle ; profitant de cet état'de désobéissance
aux dieux, Héra le frappe dans son esprit : il est pris
de démence et tue ses enfants ; aprés quoi, revenant
péniblement a la raison, il se soumet et accomplit les
Douze Travaux, chargés de sous-travaux (chap. 1.0-
30). 2°) Voulant se venger d’Eurytos, Héraclés attire
le fils d’Eurytos, Iphitos, dans un traquenard et L@Wg:gg
non pas en duel, mais par tromperie (Sophocle, dans
les Trachintennes, 269-280, souligne fortement ‘le
caractére « anti-héroique» de cette faute) ; Héracles,
en chitiment, tombe dans une maladie physique dont
il ne se délivre, informé par l'oracle, qu’en se vencl_ant
comme esclave et en remettant aux enfar;ts d’Iphitos
le prix de cette vente (chap. 31): 30)‘ Bien gu’enfin
légitimement marié a Déjanire, Hegacies rechc?rche en
mariage une autre princesse, puis en enleve une
troisiéme et la préfére d sa femme ; c’est alors lg terrible
méprise de Déjanire, la tunique empoisonnée par le

sang de Nessos et les afireuses, irrémédiables douleurs
dont Te héros, sur un troisi¢éme ordre d’Apollon, ne
se délivre que par le bicher, pour Hl’apothéose
(chap. 37-38). Qutrage 4 Zeus et désobelssanqe aux
dieux ; meurtre lache et perfide d’un ennemi sans
armes ; concupiscence sexuelle et oubli de sa fe‘r\nme :
les trois fautes fatales de cette glorieuse carriere se
distribuent sur les trois zones fonctionnelles aussi
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nettement que les trois péchés d’Indra, avec la méme
spécification (concupiscence sexuelle) de la troisiéme,
et, comme eux, alterent Pétre méme du héros;
simplement ces altérations, progressives et cumulatives
dans le cas d’Indra, ne sont que successives dans le
cas d’Héraclés, les deux premiéres se réparant et la
troisiéme, a elle seule, entrainant la mort.

Dans une tradition avestique sans doute repensée
et réorientée par le zoroastrisme, un héros d’un tout
autre type, Yima, en punition, semble-t-il, d’un seul,
mais 'trés grave péché (mensonge; ou, plus tard,
o;guell, révolte contre Dieu et usurpation des honneurs
dxvm.s), se voit privé en trois temps du x'amnah, de
ce signe visible et miraculeux de la souveraineté
qu’Ahura Mazda place sur la téte de ceux qu’il destine
a étre rois : les trois tiers de ce x"arrnah s’échappent
successivement, et vont se loger dans trois personnages
corrt;spondant aux trois types sociaux d’agriculreur-
guérisseur, de guerrier, d’intelligent ministre d’un souverain
(Dénkart, VII, 1, 25-32-36 ; plus satisfaisant que Yast
XIX, 34-38).

26. Le probléme du roi. — Ce rapide ¢chantillonnage
suffit 8 montrer les directions et domaines trés divers
dans lesquels I'imagination des peuples indo-euro-
péens a utilisé la structure tripartie. Ici encore, comme
pour les autres applications de cette structure, nous
devons nous retourner vers les peuples non indo-
européens de I’ancien monde et rechercher si, autour
d’un héros ou de quelque autre maniére, elle a produit
un théme épique ou légendaire, la mise en scéne d’une
lego_n morale ou politique, la justification imagée d’une
pratique ou d’un état de fait. Jusqu’a présent, les
résultats de I'enquéte sont négatifs. De Gilgamesh a
Samson, des grands Pharaons aux empereurs fabuleux
de la Chine naissante, de la sagesse arabe méme aux
apolo_gues confucéens, aucun personnage historique ou
m‘ythlque ne revét nulle part 'uniforme trifonctionnel
ou se précipitent au contraire tant de figures indo-
eurppéennes‘ Il est donc probable que cet uniforme
est indo-européen ; probable que, seuls dans cette vaste
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partie du monde et dés avant leur dislocation, les
Indo-Européens avaient intellectuellement discerné,
médité, appliqué 4 ’analyse et a l'interprétation de leur
expérience, utilisé enfin dans les cadres de leur
littérature noble ou populaire, les trois nécessités
fondamentales et solidaires que les autres peuples se
contentaient de satisfaire.

En terminant cet exposé trés général, je soulignerai
encore que la reconnaissance de ce fait, si important
soit-il, ne nous donne pas a elle seule le moyen de nous
représenter P’état social réel, les institutions (sans doute
déja variables de province a province) des «Indo-
Européens communs». Nous n’en tenons que le
principe, un des principes et des cadres essentiels. Une
des questions les plus obscures, par exemple, reste le
rapport des trois fonctions et du «roi», dont la
concordance de védique rdj-, de latin rég-, de gaulois

rig-_assure lexistence trés ancienne dans une partie,
la plus conservatrice sans doute, des Indo-Européens.
Ces rapports sont divers sur les trois domaines et, sur
chacun, ont varié avec les lieux et les temps. 1l résulte
de 14 quelque flottement dans la représentation ou
définition des trois fonctions et notamment de la
premiére : le roi est tantét supérieur, du moins

extérieur, 4 la structure trifonctionnelle, ot la premiére
fonction est alors centrée sur la pure administration
du sacré, sur le prétre, plutét que sur le pouvoir, sur
le souverain et ses agents ; tantdt le roi — roi-prétre

alors autant et plus que roi gouvernant — est au
contraire le plus éminent représentant de cette
fonction ; tantdt il présente un méla% variable,
d’éléments pris aux trois fonctions, et notamment a
la seconde, a la fonction et éventuellement 4 la classe
guerriére dont il est le plus souvent issu : le nom
différentiel des guerriers indiens, ksatriya, n’a-t-il pas
pour synonyme rdgjanya, dérivé du mot rdgjan ? Cette
difficulté et quelques autres se laisseront mieux
formuler, sinon résoudre, quand nous aurons trans-
porté I’étude sur ce qui était "armature la plus solide
de la pensée dans ces sociétés archaiques : le systéme
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des dieux, la théologie, avec ses prolongements

mythologiques et épiques. 3 Zoroastrime
[Dieu : AHURA MAZDAH]

1 (« Seigneur Sage »)

Indo-Iraniens et Indiens védigues
Fonctions : Entites :
Fonctions : Diewr : Choix initial du bien et les 2 MAINYU
Commencement ambigu VAYU dumal ... (« Esprits »)
fu Vent, Air » ——
[P — 1 [. Souveraineté; admi-{ VOHU MANAH ASA
1. Souveraineté cos- MITRA VARUNA : nistration du salut ... | (« Bonne Pensée »  (« Ordre, Justice »)
mique et sociale ... .. (« Contrat, Ami ») (dieu du ra : Protection de la
« Ordre, Vérité... ») \ communauté des v ) ,
Protection de la ARYAMAN hommes fdeles ... .. sracSa { « Obéissance, Discipline »)
communauté des Rétribution en ce
hommes arva ........ monde et dans
Répartition des biens .| sHAGa Vautre ............... A81 {« Rétribution »)
{« Part ») 1. Puissance au service XSAGRA
1. Force phyvsique et de la religion : {« Puissance » + métaux)
combattante ..... ... INDRA ! « le Royaume » du
‘ salut ..o -
e , , L ARMAIT!
1L Fécondité ........ ... {déesse variable, multivalente) lll. Fecondité; pieté ... { « Piété » + Terre)
Santé, longue vie, les deux jumeaux NASATYA HAURVATAT
prospérité, etc., ,...... {« Gueérisseurs ») Santé, immortalité, : {« Santé » + eaux)
! biens de ce monde et AMORITAT
! de Yautre ........... {« Non-mort » + plantes)
Rome i
Fonctions : Diew i Germanie
« Prima » ambigus ... ... JANUS i Foncti Di
1 Souveraineté (DIUS —) JUPITER ¢ . onctions e
Protection de la pubes romana, vitalité de % « Dieu cadre » S . HEIMDALH
s ; as ! I. Souverainete................. TYR ODINN
Répartition des biens, stabilité de Rome . ... TERMINGS ; O e {« Contrat ) {« Magie »)
Il. Force physique et combattante .. ...... ... MARS ! Fils d'0dinn BALDR-HODR
Il Prospérité rurale, masse, paix .............. QUIRINUS i IL. Force physique et combattante THORR
Déesse multivalente ot « extrema » VESTA T Prospérité ............... . NJORDHR FREYR DIEUX VANES
"""""" ; Déesses multivalentes . ........... FRIGG FREYJA
i
|

D.LE., p. 90 et 102 (sauf pour la Germanie ).

1. La Germanie est ajoutée a titre d’information, mais elle se
signale par plusieurs particularités. Cf. infra les tableaux des p. 149
a 169 (H. C.-B.).



CHAPITRE III
LES THEOLOGIES TRIPARTIES

1. Expressions théologiques de [’idéologie des trois
foncrions. Les théologies. des divers peuples indo-
européens ne sont pas, pour 'essentiel, des accumula-
tions incohérentes de dieux déposés par les flux et
reflux fortuits de Phistoire. Partout ot nous sommes
suffisamment informés, il est aisé de reconnaitre un
groupement central de divinités solidaires, qui se
définissent les unes par les autres et se répartissent les
provinces du sacré selon le plan dégagé dans le chapitre
précédent. Ces groupements ont été longtemps,
suivant les cas, négligés, niés ou mal compris. Leur
reconnaissance, notamment celle du groupement
indien et mitanien dont il va étre d’abord question
(1938 ; surtout a partir de 1945), est a Porigine des
principaux progrés de nos études ; a ’origine aussi de
nombreuses discussions, souvent agréables, parfois
pénibles, généralement utiles, entre le comparatiste et
les spécialistes des divers domaines.

2. Les dieux caractéristiques des trois fonctions dans les
hymmnes et rituels védigues. — Les prétres de 'Inde
védique, dans un certain nombre de circonstances
rituelles importantes, pour des invocations, des
offrandes ou des énumérations classificatoires, asso-
cient Miurd et Vdruna, qui sont les souverains de
Punivers, le dieuw Ind(ajra, qui est le guerrier par
excellence, et deux dieuX jumeaux; Presgiie toljours
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désignés au duel par un nom collectif, les Ndsatya ou
Asvin, guérisseurs, donneurs de postérité et de toutes
sortes de biens. Parfois, au deuxiéme niveau, évidem-
ment par analogie avec le peuplement binaire du
premier et du troisiéme, Indra apparait associé a un
autre dieu, d’ailleurs variable (Viyu, Agni, Surva,
Vi

Nous avons déja vu (I, §18) cette équipe divine
(Mitra-Varuna, les deux Asévin, Indra avec Agni ou
Stdrya) invoquée pour obtenir la formation d’un feetus
méle, — objectif plus important dans ces temps
archaiques qu’il ne le serait aujourd’hui: I’ordre
d’énumeération, mettant les Aévin au second rang,
avant Indra, se justifie aisément, s’agissant d’une
naissance, c’est-a-dire d’un événement qui est propre-
ment de leur domaine. Avec une altération différente
de 'ordre, qui met en évidence Indra, c’est ce méme
groupement qui constitue la liste des principaux « dieux
en couples» invoqués au moment culminant de la
pressée matinale dans le sacrifice-type de soma, 3
savoir Indra-Vayu, Mitra-Varuna, 165~ deix~ Asvin
(p. ex. Sar. Brahm., IV, 1, 3-5), et, par suite, c’est lui
qui commande le plan d’un certain nombre d’hymnes
du Rgveda inspirés de ce rituel. Le contexte de ces
hymnes est souvent instructif, garantissant et éclairant
la valeur fonctionnelle de chaque nivean divin ; par
exemple dans 1, 139, Indra-Vayu sont clairement carac-
térisés par la présence 4 leur cété, dans leur strophe
(str. 1), du mot drdhas, terme technique qui désigne le
bataillon des jeunes guerriers divins; la strophe de
Mitra-Varuna (str. 2) est remplie par les notions de red
et d’dnrta c’est-a-dire par I'Ordre, cosmique et moral,

et par son contraire ; les Advin (str. 3) sont présentés
comme des maitres de deux variétés de « vitalité », sriyah
et prksah. Dans les deux hymnes complémentaires I, 2
et 3, Indra-Vayu sont qualifiés de nard « Minner, héros »
(2, str. 6) ;de Mitra-Varuna (2, str. 8), il est dit que, « par
I’Ordre, soignant I’Ordre, ils ont atteint 4 une haute
efficience » ; quant aux Asvin, ils « donnent jouissance
a beaucoup » (3, str. 1).
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3, Listes ascendantes et descendantes. — Plus souvent,
Pordre canonique, soit descendant, soit ascendant, est
respecté. Voici d’abord deux cas trés « purs », ou Indra
est seul & son niveau.

Dans le rituel archaique et minutieux d’érection du
trés important autel du feu, au moment ou 'on trace
les sillons sacrés qui en délimitent ’emplacement, une
invocation est faite a la _vache mythigque Kémgdhuk
(« celle qui, quand on la trait, donne ce‘q‘u’on d(;sue ).
L’invocation contient la séquence divine qui nous
occupe, dans le sens descendant, avec un prolonge-
ment qui en garantit les valeurs fonctxonpelles :
« Produis comme lait ce qu’ils désirent a Mitra et a
Varuna, 3 Indra, aux deux Aévin, a Phsan (dieu du
bétail, et parfois des $iidra), aux créatures, aux
plantes ! » (p. ex. Sat. Brahm., VIL, 2, 2, 12). Dans
une telle énumeération ordonnée, au-dessus des plantes,
des animaux, et eventuellement des hommes non-arya,
' - peuvent patronner
hommes arya, ceux qui correspon-
rarchiquement 4 leurs trois

b

Dans un sacrifice offert pour obtenir certaines
prospérités, les mémes dieux sont invogqués, gians
Yordre ascendant, avec un complément collectif et
exhaustf (Taittir. Samh., 11, 3, 10, 1b) : «Tu es le
souffie des deux Asévin... tu es le souffle d’'Indra...,
es le souffle de Mitra-Varuna..., tu es le souffle de
Tous-les-Dieux ! »

Avec Agni associé 4 Indra, dans ordre descendant,
la méme séquence s’observe au début d'un texte
spéculatif trés intéressant (RV, X, 125 = AV, 1V, 30,
avec une légére variation dans Pordre des strophes) :
c’est le fameux hymne panthéiste mis dans la bouche
d’un personnage qui est sans doute Vic, la Parole, et
qui, en tout cas, se présente comme le support et
Pessence communs de tout ce qui existe. I.a premiere
strophe est celle-ci : « Je vais avec les Rudfa, avec les
Vasu, avec les Aditya et avec Tous-les-Dieux ! _C’est_
moi qui soutiens tous deux Mitra-Varuna, moi qui
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soutiens Indra-Agni, moi qui soutiens les deux Aévin ! »
Il est remarquable que, dans les strophes suivantes,
analysant sa propre multivalence, ou comme elle dit,
les «maints lieux» et « séjours» ou «les dieux Pont
introduite » (&, str. 3 = AV, str. 2), Vic mette en
valeur, comme parties de son ceuvre par rapport aux
hommes, respectivement (B, str. 4, 5, 6 = AV,
str. 4, 3, 5) la nourriture et la vie, puis la parole « goiitée
des dieux et des hommes» et le bien qu’elle fair aux
personnages sacrés (brahmdn, rsi), enfin P’arc, «la
fléche qui tue I’ennemi du brahman » et le combat,
— et rien d’autre. Il est clair que, quelle qu’en soit
l'intention doctrinale (on a parlé i cette occasion du
Logos néo-platonicien), ce poéme utilise dans son
expression le plus vieux systéme conceptuel des Arya :
par son exposé de notions paralléles (dieux, actes), il
confirme que la séquence « Mitra-Varuna, Indra (seul
ou accompagné), les deux Asvin» réunit les patrons,
les expressions théologiques des trois fonctions.

4. Les dieux arya de Mitani. — Parfois légérement
retouchée, selon des préoccupations qu’il est souvent
possible de comprendre, cette méme séquence se
retrouve dans maint texte de I’Inde archaique, mais
j'en viens sans tarder au document le plus important.
On sait aujourd’hui que, parmi les Indo-Iraniens, une
branche parlant soit le futur « indien védique » soit un
dialecte tout proche, et que I'on peut appeler les
« Para-Indiens », au lieu d’émigrer vers ’est, vers
P'Indus et le Pendjab, s’est fourvoyée vers I’ouest, sur
Euphrate, jusqu’en Palestine, pour un destin brillant,
mais éphémeére, et a laissé des traces dans maint écrit
cunéiforme. Alors que leurs fréres orientaux, auteurs
des hymnes védiques, echappent a I’histoire, ceux-ci,
entourés par des peuples archivistes et, par eux, armés
d’une écriture, sont localisables et datables avec une
grande précision. Ce sont eux qui ont fait trembler
et parfois crouler les vieux royaumes du Proche-Orient
par leurs bandes de guerriers spécialistes, dont il a été
parlé plus haut, ceux que les textes babyloniens et
égyptiens appellent les marianni. Le groupe le plus
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intéressant de ces «Para-Indiens» est celui qui,
encadrant et dirigeant un peuple ‘d’autre origine, a
fondé au milieu du second millénap:e, dans 'la l?oucle
du haut Euphrate, 'empire hourrite de Mitani, que
Hirttites et Egyptiens ont dii, pour un temps, traiter
’égal 4 égal. i .
8 eg:l en ng07, 4 Bogazkdy, dans les archives d’un roi
hittite, les fouilles ont découvert en plus:eqrs exem-
plaires le texte d’un traité ccgnclp par ce prince, vers
1380, avec son voisin de Mlgam', Mx?tlvaza. Restaun?
sur son trone par le Hittite qui lui avait en outre donné
sa fille, le Mitanien établit une alliance en box}ne et
due forme avec son bienfaiteur. Le texte énumere lcis
malédictions célestes qu’il accepte d’encourir s’il
manque a sa parole. Selon 'usage, les deux contrac-
tants convoquent comme garants tout ce que letérs
empires comptent de dieux. Or, parn’l_x les dieux du
Mitanien, a c6té d’un grand nombre dnmconnus et de
quelques autres qui se laissent reconnaitre comme des
divinités soit locales soit babqumennes, on rencontre
une séquence qui a été immeédiatement ‘1dent1ﬁee par
les indianistes et sur laquelle les pk{xlologuf:s ont
longuement travaillé, scrutant les partxculqntes ,%rg-
phiques et grammaticales du texte. Aujourd’hui,
Pénumération peut se rendre avec assurance comme
suit : «.. Les dieux Mira - (V)aruna [variante
Uruvang]_en couple, le dieu Indara [var. Indar], les
deux_dieux Ndsatya...» Pendant plus de trente ans,
faute davoir pris garde aux docurrtgnts }quens
vediques dont les princi.paux viennent d’étre cités, on
a propos¢ a cette réunion de dieux des _exphcauons
¢tranges (W. Schulz, 1916—1917) ou 1nsu1fﬁsantes
(Sten Konow, 1921). Le I?amzns A. Chngtensceln
(1926), par une analyse serrée, s’est approché dc:1 a
vérité, reconnaissant que Mltr§-Vamna, Indre},‘ es
Nasatya ne figurent pas a BogazkOy comme t‘echmc:lex;s
des actes diplomatiques ni comme intéresses par ;el e
ou telle clause particuliére, par exempl; mammon}ale,
du traité, mais bien parce qu’ils étaient les « dleu?i
principaux » de la société arya; malheureusement, 1
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n’a « pensé » ce haut état-major divin que dans le cadre
dualiste de opposition *asura-daiva, capitale dans
Plran, réelle, mais moins importante dans I’Inde
védique, et I’a réparti artificiellement, contrairement
aux indications du texte, en deux groupes, Mitra-
Varuna d’une part, Indra-Nasatya d’autre part. Cest
seulement en 1940, grice au dossier védique des trois
fonctions et aux textes védiques qui associent les
mémes dieux que le traité de Bogazkoy, qu’est apparue
Pinterprétation toute simple que {’ai résumée en ces
termes en 1945 :

A Bogazkoy, sous Mitra-Varuna, dieux de la souverai-
neté, c’est-a-dire dieux qui patronnent le sacré et le
juste, dieux de la royauté avec ses auxiliaires nécessaires,
prétres et juristes, on n’a pas, sur le méme plan, « Indara
et les Nasatya », représentants doubles d’une méme sorte
de dieux ; on a, & un second niveau, Indara, le dieu de
la fonction guerriére et de Paristocratie militaire, des
marianni ; puis, 4 un niveau encore inférieur, on a les
patrons du tiers-état, les Nasatya. En nommant ces
dieux ensemble et dans cet ordre, le roi fait deux
opérations précises : il engage, avec lui-méme, toute la
société de son royaume présentée dans sa forme
réguliére ; et il évoque les trois grandes provinces du
destin et de la providence. Cela correspond d’ailleurs
au libellé des malédictions qu’il accepte d’encourir en
cas de parjure : de sa personne a son peuple et a sa
terre — sterilité, expulsion et oubli, haine générale de
la part des dieux, — longuement, tout y passe.

5. Signalement des dieux caractéristiques des trois
Jonctions dans la religion védique. — 1l ne sera pas inutile,
pour aider le lecteur dans les analyses particuliéres qui
suivront, de préciser dés maintenant en quelques mots,
dans la perspective des trois fonctions, les orientations
et aussi les limites de ces divers dieux, dont les archives
de Bogazkdy, confirmant les formules des hymnes et
des rituels indiens, prouvent que le groupement
formulaire est prévédique.

Voici comment ces valeurs ont été résumées dans
mon petit livre Les Dieux des Indo-Européens ( 1952) :
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Ce n’est pas un hasard si le premier niveau est 1e.plu's
souvent représenté par deux dieux ; dans !a souveraineté
que concevaient ces trés vieux Indiens, il y avait d@ux
faces, deux moitiés, antithétiques mais complementaues
et également nécessaires, et ce sont elles qu’mcame:nt
et patronnent les deux « rois », Mitrd et Va’mzzq. Dq point_
de vue de Uhomme, Varuna est un maitre inguictant,
terrible, possesseur de la mdyd, c'est-a-dire de la magie
créatrice de formes, armé de nceuds, de filets, c’egt-é-
dire opérant par saisie immédiate et ixrésis.tible.ml}v@;\tfﬁgi_ R
dont le nom signifie le Contrat, et aussi 'Ami, est
rassurant, bienveillant, protecteur des actes et rapports
honnétes et reglés, étranger a la violence, L’un, Varuna3
dit un texte célebre, est 'autre monde ; ce monde-ci
est Mitra. Varuna est plus despote, plus dieu méme,
si ’on peut dire ; Mitra est presque un prétre divin. _@_}_1“
sein de la premiere fonction, Varuna a plus d’affinite
pour la seconde, violente et guerriere ; Mitra pour la

té qui fleurit grace 4 la troisiéme.
L’opposition est si nette qu’on a pu depuis longtémps
souligner les traits presque démoniaques de Varuna :

i ’d ar nce, et, dans les formes
3 me déja dans beaucoup
de strophes du Rgveda, les asura ne sont-ils pas de
mystérieux démons ?

En [fnd(@)ra_se résume rtout autre chose ; les.
mouvements, les services, les nécessités de la_force
brutale qui, appliquée 4 la bataille, produit_victoire,
butin, puissance. Ce champion vorace, armé de la
foudre, tue les démons, sauve Punivers. Pour ses
exploits, il s’enivre du soma qui donne vigueur et fureur,
Il est le Danseur, nrz. Son brillant et bruyant cortege,
ce sont les Marut, transp ’ ‘
ataillon des jeunes guerriers, des mdrya, Par lui €t par
cux s’exprime une morale de I'exploit et de 'exubérance,
qui s’oppose aussi bien 4 la toute-puissance rigoureuse
et immédiate qu’d la bienveillante modération qui se
réunissaient sur le premier niveau. )

Les dieux canoniques du dernier niveau, les Nasatya,
ou Afvin, wespriment qiwune partie du_domaine
beaucoup plus complexe qui est celui de | sieme
fonction. s sont suftolt ‘dés” do s de
jeunesse et de fécondité, des thaumaturges secourabre§‘
aux infirmes comme aux amoureux, aux filles sans fiancé
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comme au bétail stérile. Mais la troisiéme fonction est
bien plus que cela, non seulement santé et jeunesse, mais
nourriture, mais abondance en hommes et en biens,
c’est.—é-dire masse sociale et richesse économique, et
aussi attachement au sol, 4 cette jouissance paisible et
stable des biens qui s’exprime en sanskrit par P'impor-
tante racine Agi-. Aussi les Aédvin sont-ils souvent
regforcés a leur niveau par des dieux et par des déesses
qui patronnent d’autres aspects de la troisiéme fonction,
la vie animale par exemple, ’opulence, la maternité
(Pasan, Puramdhi, Dravinoda, « le Maitre du Champ »,
Sarasvati et d’autres déesses méres), ou encore qui
patronnent le caractére pluriel, collectif, total (les
« Tous-les-Dieux », — paradoxalement congus comme
une classe particuliére de dieux), qu’exprime bien le
pl'l.n‘iel visah «les clans» que Rgveda VIII, 35, oppose
d;;é comme étiquette de la troisiéme fonction aux
singuliers neutres brahman et ksarrd, qui caractérisent
les deux fonctions supérieures.

1. — VARUNA seul, plus souvent MITRA et VARUNA
(quelquefois avec un troisieme Aditya, ARYA-
MAN ; rarement avec un quatriéme, BHAGA).

IND(A)RA seul, ou avec vAvu ou acN] {ou un autre
associé variable).

LI — Les 2 ASVIN (nommés plus anciennement
NASATYA).

D.LE, p. 9.

1.

Nous avons ici un bon exemple de structure, une
théologie articulée, dont il est difficile de penser
qu’elle s’est faite par le rassemblement de piéces
et de morceaux : I'ensemble, le plan conditionnent
les détails ; chaque type divin, dans son orientation
propre, exige la présence de tous les autres, ne se
dgﬁn}t méme que par rapport aux autres, avec la
vivacité que seule produit I’antithése. La reconnais-
sance de cette séquence divine et de son caractére
prévédique a permis, en 1945, de faire un pas décisif
dans linterprétation des religions iraniennes, et
d’abord de rendre compte d’un trait important,
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depuis longtemps remarqué, de la théologie aves-
tique.

6. Les dieux indo-iraniens des trois fonctions dans ia
réforme 2oroastrienne. — Rattachée au nom de Zoroastre,
une profonde réforme, sans doute plutdt la somme
d’une série de réformes progressives de méme sens, a
profondément altéré le paganisme ancestral. Mais, en
considérant 4 la fois le résultat historiquement attesté de
ce processus réformateur, et le point de départ préhisto-
rique, déterminable aussi, puisqu’il était siirement fort
proche du tableau védique et prévédique aujourd’hui
reconnu, certaines lignes directrices du mouvement
apparaissent immeédiatement.

Dans I’Avesta non gathigue, ou est mitigé l'intransi-_
geant monothéisme des Gatha et ou, sous le grand dieu
Abura Mazda — saps doute Ini-méme sublimation de
I'Asura maijeur, de celui que 'Inde appelle Varuna,
— reparaissent des figures mythiques de haut rang
portant les noms des principaux dieux de la liste de
Bogazkdy (MiOra, Indra, NaghaiBya), il est remar-
quable que Mifra reste un dieu, tandis que Indra (ainsi
qu’un autre vieux dieu, Saurva, le védique Sarva, qui
est en rapport différent, mais certain avec la force et
la violence), et Naphaiflya — €noncés encore toujours
dans cet ordre, comme, dans la formule indienne,
Nasatya suit Indra — sont les noms de grands démons :
marque d’une réforme qui, opérée par des préires,
hommes de premiére fonction, et destinée a imposer
uniformément a toute la société mazdéenne la haute
morale du premier niveau lui-méme purifié, a rejeté,
anathématisé, démonisé les patrons divins qui tradi-
tionnellement représentaient et justifaient d’autres
comportements : le déchainement du guerrier et I"orgie
moins sanglante, mais sans doute non moins libre, des
cultes de la fécondite.

7. Les Entités zoroastriennes. — Quant a la nouvelle
théologie monotheiste a I'etat pur, celle des Gatha, elle
repose d'une autre maniére sur le méme schéma. Le
trait saillant en est Pexistence d’un groupe d’Entités
abstraites, associées au Grand Dieu unique. Ces
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Entités n’ont pas encore de nom collectif, mais ce
sont celles qu’on verra ensuite constamment groupées,
dans un ordre fixe, sous le nom d’Amosga Sponta,
« Immortels Bienfaisants (ou Efficaces) ». On discute
pour savoir si, dans les Gatha, ces Entités sont déja
des créatures ou des émanations séparées de Dieu
— sortes d’archanges — ou simplement des aspects
de Dieu; mais cela ne change rien au probléme de
leur origine qui nous occupe ici.

La langue et le style des Gathi sont fort obscurs,
d’une obscurité volontaire et raffinée. Heureusement,
pour s’orienter, on dispose de certaines considéra-
tions qui ne dépendent pas des incertitudes du
mot-a-mot : 1°) Le sens et la structure gramma-
ticale des noms qui désignent les Entités, donnent
quelques enseignements. 2°) Les strophes, qui
contiennent presque toutes le nom d’une ou de
plusieurs Entités, sont assez nombreuses pour per-
mettre des observations statistiques — fréquence
relative de chaque Entité, et aussi fréquence de
leurs associations diverses — qui révélent a elles
seules des traits importants du systéme ; par exemple,
si lintention, la forme et la stylistique de ces
hymnes lyriques n’engageaient pas les poetes a
présenter les Entités en liste, dans leur ordre rationnel,
comme feront plus tard les textes rituels en prose,
cependant le tableau des fréquences de mention
des Entités prises séparément, et par conséquent
des importances relatives que les poétes leur attri-
buaient, reproduit exactement par avance !ordre
hiérarchique qu’elles auront toujours ensuite sous
leur nom d’Amosa Spanta : cette hiérarchie existait
donc déja. 3°) Un autre élément d’interprétation
est fourni par la liste des «éléments matériels »
que la tradition associera, terme 3 terme, a la liste
des Entités, jumelage auquel les hymnes mémes
font des allusions certaines et précises. 4°) Enfin, dans
PAvesta non githique, & chacune des Entités est

opposé¢ un archidémon qui, dans plusieurs cas,
I’éclaire.
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Le tableau est le suivant : c? 'og' {a
ENTITES ABSTRAITES @ ELEMENTS ARCHIDRMONS
MATERIELS OPPOSES :
PATRONNES :
1. Vohu Manah (la beeuf la Mauvaise
Bonne Pensée) Pensée
2. A%a {(I’Ordre) feu Indra
3. X$afra (la meétal Saurva
Puissance) . 4
4. Armaiti (la Pensée  terre Naghaifya
Pieuse) Soif
5. Haurvatar (I"'Inté- eaux la Soi
grité, la Santé) ‘
6. Amorotat (la Non-  plantes la Faim

Mort, PImmortalité)

8. Les dieux indo-traniens des trois fonctions transposés
dans les Entizés. — De quelque maniére — archz}nges
ou aspects de Dieu — qu’on interpréte l_es Ent}te§, ce
tableau suscite des questions : pourquoi ces six elps,
et non pas tels autres qu’il serait aisé de c,opcevgxr?
Pourquoi cet ordre, et les groupements ‘preferennels\,
donc les affinités que révélent les'statlsu.ques deux a
deux, trois a trois, etc. ? Pourquoi, ne‘d1sposant que
de si peu de places, les auteurs <:}u systéme en ont-ils,
en quelque sorte, gaspillé une a la fin, en fi?ublaqt
« Santé » par une toute voisine « Imrflortahte » quls
presque sans exception, est nommeée avec elle ?
Pourquoi ces places précises — 2, .3, 4 - données aux
trois archidémons qui sont d’anciens dieux fonction-
nels condamnés par la réforme? Une confrontat}on
de la liste des Entités zoroastriennes' et de la liste
védique et mitanienne des dieux fonctionnels montre
ou il faut chercher la solution c!’ensemble,

1°) Les deux dernieres Entites, ‘dor;t !es noms
assonnent et qui sont & peu pres _msepara’bles,
rappellent, par les notions toutes voisines qu elles
expriment et par les éléments mater1e!§ qui l.eur sont
associés autant que par leur place hiérarchique, le§
jumeaux Nasatya, indissociables, donneurs de santé
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et de vie, rajeunisseurs de vieillards, techniciens des
vertus meédicinales que contiennent les eaux et les
plantes.

2°) Juste avant elles, la quatriéme Entité est la Terre,
en tant gue mere et nourriciére, et en méme temps
le modéle de la maitresse de maison iranienne : elle
rappelle ainsi Ja déesse variable (Sarasvati notamment)
gqu'on voit parfois jointe aux Nasatya dans les
enumerauons védiques pour signaler la troisiéme
foncnon.. Ainsi, le domaine des trois derniéres Entités
zoroastriennes, toutes désignées par des substantifs
féminins, alors que les supérieures sont nommées par
des neutres (cf., en védique, vi, féminin, contre
brahman et ksatrd. wcutres), est celui de la troisiéme
fonction ; de plus, en la personne d’Armaiti, c’est bien
a une Ermte de troisiéme fonction que le systéme
oppose le mauvais Naghaifya, démonisation (réduite
a un personnage unique) des deux dieux canoniques
de la méme fonction, les Nasatya.

3°) Au-dessus, la troisiéme BEnti mapgelle Xsalra,
c’est-a~dire le mot méme, ksarrd, d’ou dérivera le nom
indien des ksarmya et qui, des Rgveda, VIII, 35,
caractérise différentiellement la seconde foncnon,
comme dans 'épopée narte des Osseétes, sous la forme
@xscerteeg-, il fournit différentiellement le nom de la
famille des héros forts. Le « métal » qui lui est associé
est le métal dans toutes ses valeurs, mais des textes

du vedlque Sarva, variété de Rudra, personnage
complexe qui ne peut étre ici examine, mais qui, en
sa qualité tout au moins d’archer et de pére des Marut,
est bien chez lui dans la seconde fonction,

4°) Les deux premiéres Entités, les plus fréquem-
ment priées ou mentionnées, les plus proches de Dieu,
et volontiers associées, portent des noms significatifs
Asa est _le_mot_avestique (cf. vieux-perse _dwa-)
que 77d, 'Ordre cosmique,.rituel,
soc1a1 moral que patronnent les dieux souverains,
mais principalement (et jusque dans les épithétes qui
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lui sont propres) I'inflexible et terrible Varuna ; Vohu
Manah, « 1a Bonne Pensée », dans une série de passages
gathiques et dans toute la littérature non gathique, est
présenté au contraire comme proche de ’homme : tout
de méme que le bienveillant et amical Mitra est proche
de- 1”homme, est « ce monde-ici», par opposition 4
Varuna, qu1 est «lautre monde». Yasna, XLIV,
contient & cet egard deux strophes révélatrices, les
strophes 3 et 4 : elles_répartissent le co s lomgg_gg ,,,,,
et notre proche décor entre Asa et Vohu

anah aussi
nettement que le fait par exemple Rgveda, IV, 3, 5,
entre Varuna et Mitra (chacun avec des auxiliaires dont
il sera question au chapitre suivant). L’¢lément
matérie}l associé 2 Vohu Manah est le beeuf @ or, dés
I’époque indo-iranienne, on I’a reconnu depuis long-
temps (notamment A. Christensen), le beeuf était sous
la protection particuliére du souverain n Mitra. “Enfin la

mise en couple de PEntité Asa et de ’archidémon Indra
rappelle que plusieurs hymnes du Rgveda mettent en
scéne des querelles entre le souverain Varuna et le

errier Indra, dépositaires de deux morales dont la
divergence tourne aisément en conflit.

9. Intention de cette réforme zoroastrienne. — ID’autres
remarques du méme genre enrichissent et nuancent
la confrontation, mais celles-ci suffisent pour fonder
la solution du probléme de origine des Amosa Spoanta
que j’ai longuement développée en 1945, dans mon
livre Naissance d’archanges : la liste des six Entités du
oroastrisme monothéiste a été calquée, démarquée, de la
liste des dieux des trois fonctions dans le polythéisme
indo-iranien ; plus exactement, d’une variante de cette liste,
comme on en trouve dans Inde, qui, aux cing dieux mdles
nommses par exemple a Bogazkiv, joignait dans la troisiéme
Jonction, tout prés des Ndsatya, une déesse meére. Pourquoi
ce démarquage ? Pourquoi Zoroastre ou les réforma-
teurs que résume ce nom n’ont-ils pas purement et
simplement supprimé ces « faux dieux»? Sans doute
parce que, prétres et philosophes, ils étaient attachés
a la structure trifonctionnelle de leur savoir, en
reconnaissaient Pefficacité comme moyen d’analyse et
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comme cadre de réflexion sur la vie ; sans doute aussi
parce que les hommes, les Arya a qui s’adressait leur
prédication et qu’ils voulaient persuader ou contrain-
dre, étaient eux-mémes attachés a cette forme de
pensée et donc qu’il fallait leur fournir un substitut
@5&9;@959.9&9&,1;&;; enlevait ; sans doute enfin parce
que, ainsi présentée, la lecon était plus parlante : un
des objets pratiques de la reforme, on ’a vy, etaxt de
détrui
et d’ﬁlevea.erQ profit de la morale, elle-méme
repensée et purifiée, de la fonction- Pretre en dressant
par exemple 3 la place méme ou sévissait jusqu’alors
Pautonome Indra, lexemplmre figure d’une « Puis-
sance », Xsafra, toute dévouée 4 la sainte religion, on
portait aux tenants du vieux systéme un coup plus rude
que n’elt été la simple négation du dieu paien et la
suppression de cette province de la théologie paienne.
En un sens, on peut dire que Ja
pour ce qu1 est des Enutes,

a }; volonté et aux reévélations du Dieu
umque Ainsi s’explique 1’1mpressmn décourageante
qu’éprouvent les étudiants au premier contact des
Githa : malgré leurs noms divers, toutes ces Entités
qui s’y meuvent semblent équivalentes, interchangea-
bles. Ainsi s’explique aussi que tous les Amosa Spanta,
quels que soient le niveau et le dieu fonctionnels a
partir desquels chacun a été sublimé, fassent uniforme-
ment penser, quant a leur comportement, au groupe
indien des dieux du premier niveau, aux dieux
souverams, aux Adxtya dont Mitra et Varuna sont les
principaux. Cette analogie, qui est un fait incontes-
table, et que B. Geiger et K. Barr ont eu raison de
fortement marquer, n’en a pas moins bloqué le
probiéme de P'origine des Entités dans une impasse :
elles ne sont pas les équivalents normaux, anciens, des
dieux souverains védiques, mais bien, énergiquement
ramenés au type unique d’une «sainteté» exigeante,

I zoroastnenne €,
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les équivalents des dieux védiques des trois niveal‘}x T
des souverains certes, mais aussi, sous les souverains,
du dieu violent et des dieux vivifiants qui les
complétaient.

Dieux fonctionnels — Entités (Archanges) | Archidémons|
indo-iraniens de I'Avesta opposés aux
Archanges
dans UAvesta
~ postgathiqae
{sous AHURA MAZDAH) :
[nouvelle}
MITRA VOHU MANAH fabrication
1 { VARUNA ASA INDRA <1
INDRA XSAGRA SAURVA
1. { (+ RUDRA-8ARVA, €tC.)
Déesse (SARASVATI, etc.) ARMAITI * NANHAIOYA
. les 2 jumeaux HAURVATAT [nquve(lle
{ NASATYA AMORATAT fabrication]
DIE, p. 21.
10. Les dieux indo-iraniens des trois fonctim‘ts et les
explications chronologiques. — Cette explication des

Amoaia Sponta, immédiatement admise par beaucoup
d’iranisants, a regu plus tard des prolongements dont
nous retrouverons quelques-uns au chapitre suivant
(I11, §8). Je dois me borner ici 4 en souligner }a
principale conséquence du point de vue compatjatlf.
Reportant aux temps indo-iraniens la liste canonique
mitanienne et védique des dieux des trois fonctions
avec leur hiérarchie; elle interdit toute tentative
d’expliquer cette liste et cette hiérarchie par des
événements de histoire ou de la préhistoire récente
des temps védiques. Indra n’est pas, ne peut plus €étre
considéré comme un ¢« grand dieu » que, par exemple,
les conditions sociales et morales d’une époque de
conquéte seraient ¢ en train de» substituer 4 un plus
ancien « grand dieu », Varuna, qui lui-méme, un peu
plus tot, aurait développé son prestige aux dépens d’un
plus vieux dieu Mitra : si tel était le cas, comment
comprendrait-on que cette situation, par nature épheé-
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meére, que ces rapports instables de dieux en croissance
et de dieux en recul se fussent fixés, cristallisés au
méme stade d’évolution, — dessinant le méme tableau
d’ensemble, arrétant pour des siécles au méme
maximum le progrés d’un des termes, au méme
minimum ’effacement d’un autre —— chez les Para-
Indiens de Mitani, dans les hymnes et rituels propre-
ment védiques, et encore dans le polythéisme iranien
qui se laisse lire en filigrane sous la théologie de
Zoroastre ? « L’histoire » ne peut avoir été a ce point
trois fois identique, avoir eu des effets intellectuels si
semblables dans ces trois sociétés précocement sépa-
rées. La seule interprétation plausible est que les
Indo-Iraniens encore indivis, quel que fat leur point
de_départ, étaient arrivés au bord de leurs Terres
Promises en possession d’une théologie ou les rapports
vec *Mitra, d’*Indra avec *Varuna,
. quils sont restés dans les hymnes, et

que, par conséquent, Ces rapports et le groupement
de dieux qu'ils soutiennent, loin d’étre les résultats
fortuits d’événements, sont un donné conceptuel,
philosophique, une analyse et une synthése dont
chaque terme suppose les autres aussi fortement que
«la gauche » appelle « la droite », bref une structure de
pensée. Les témoignages qu’on a cru parfois trouver
“dans les hymnes védigues d’un recul de Varuna devant

_Indra par exemple, s’expliqueront donc autrement :
les hymnes ou ces dieux se défient, ol s’opposent leurs
vantardises, ’hymne méme ou Indra se glorifie d’avoir

~ éliminé Varuna, ne sont que des mises en drame de

la_tension gqui existe entre « aspect Varuna» de la
fonction souveraine et la fonction d’Indra, et qui doit
exister pour que la société en ressente pleinement le

. .bienfait, Les mythes rattachés aux patrons divins des

fonctions doivent au moins en partie illustrer avec
netteté la divergence de ces fonctions, et ils peuvent
le faire sans les ménagements et compromis que la
pratique sociale impose : il est clair, par exemple, que
la souveraineté magique absolue et la pure force

ctalent poussées a 'extréme, abouti-
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raient a des conflits, — et de fait, 4 certains moments
deTa'vie de la société, par de tels conflits, se produisent
usurpations, ou anarchie, ou tyrannie. C’est ce
gu'exprime la théologie des rapports de Varuna et
d’Indra, telle qu’elle ressort des hymnes : dans la trés
grande majorité des cas, ils collaborent, mais, dans
quelques textes dialogués, les poetes sont allés a cet
extréme qu’évitent sagement les politiques et, pour
mieux les définir, les « voir » et les « faire voir », les ont
opposés comme des rivaux. Etat de choses, exercice
rhétorique strement anciens, puisque, on 1’'a vu, le

zoroastrisme a choisi Indra excommunié, démonisé,
pour en faire Padv re particulier d’Asa, ¢ est-a-dire
de UEntité en qui, purifié, survit *Varuna,

11. Communications entre les dieux des trots fonctions.
- Cette observation doit étre aussitdt complétée par
une autre, inverse. La définition fonctionnelle des trois
niveaux divins est statistiquement rigoureuse (la
littérature védique est assez abondante pour que la
statistique y trouve une prise certaine), c’est-a-dire
nette non seulement dans les textes ou ils sont
intentionnellement classés ou du moins groupés, mais
aussi dans la grande majorité des textes ou un poeéte
ne considére ou n’invoque que les dieux d’un seul
niveau sans penser aux autres, Mais, dans toute
religion, les effusions de la piété, de I’espérance, de
la confiance débordent parfois les cadres théoriques
du catéchisme, et cela est surtout vrai dans I’Inde dont
Peffort de pensée, au cours des temps historiquement
observables, — et cette tendance est déja sensible dans
les hymnes — a si souvent tendu a reconnaitre
Pidentité profonde de 1’étre sous la diversité des
apparences ou des notions et, pour exprimer sensibie-
ment ce dogme des dogmes, a préter aux unes les
attributs des autres. De plus, dans la pratique, ce qui
intéresse ’homme pieux, c’est assurément la diversité
des secours qu’il peut recevoir et des portes mystiques
auxquelles il peut frapper, mais c’est aussi et surtout
la solidarité et la collaboration de tous les dieux qui
lui répondent. Enfin, dans les ccuvres mémes pour
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lesquelles les hommes appellent les dieux, il arrive que
la totalité ou plusieurs parties de I’équipe fonctionnelle
se trouvent requises et, en outre, des spécialistes qui
lui sont extérieurs. L’exemple majeur est celui de la
pluie, qui gonfle les eaux du sol, qui fournit
directement ou indirecte le_type de richesse
pastorale et agricole, la santé méme, dont s’occupent
les dieux de la «troisiéme fonction » ; mais elle est
obtenue par la bataille céleste, arrachée sous forme de
riviéres vaches célestes aux_démons avares de

la_sécheresse, et cela est Paffaire, la grande affaire
d’Indra et de ses auxiliaires, notamment de la horde

guerriere des Marut ; liant le ciel et la terre et assurant
fa survie du monde, elle n’intéresse pas moins les dieux

souverains ; opération technique enfin, elle a, sémble-
t-il, son spécialiste en Parjanya. Mais pourquoi le poete
s’astreindrait-il 4 toujours faire cette juste et stricte
distribution des mérites? L’ccuvre est commune,
unitaire donc est la louange. Et I’on ne s’étonnera pas
que le grand guerrier Indra soit si souvent célébré dans
le résultat aussi bien que dans la forme de son action,

la maniére violente qu’il a de procurer des troupeanx

ou de libérer les eaux : il n’est pas une Sarasvati
masculine, il n’est pas du cercle des Pasan et des
Dravinoda.

12. Théologies des trois fonctions chez d’autres peuples
indo-européens. Si une telle équipe divine a ainsi
sGrement existé chez les Indo-Iraniens avant leur
division, comme [’idéologie tripartie, nous I’avons vu
au premier chapitre, est plus ancienne encore et doit
étre reportée aux temps indo-européens, il était
légitime et nécessaire de rechercher, dans les théologies
des autres peuples indo-européens anciennement et
suffisamment connus, si des équipes analogues ne sont
pas attestées par des usages formulaires et rituels. Cette
enquéte, entreprise dés 1938, a immédiatement donné
des résultats sur les domaines italique et germanique.
Mais, du méme coup, sur ces deux domaines ou les
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spécialistes, & Paise dans leur autonomie, avaient
depuis longtemps construit de maiestueuse§ et savantes
explications de toutes choses, I'interprétation nouvelle
a dil remettre en question tant de pseudo-faits, montra
la faiblesse de tant de pseudo-démonstrations qu’elle
n’a pas €té, généralement, la bienvenue. En gros, }es
oppositions sont surtout nées de ce que les « .?h
séparées », soit scandinave, soit latine, s éta
3 rronologiquement — selon une
que et subjective — la
préhistoire, la « formation » des tableaux théologiques
complexes que leur présentalent les plus anciens
documents, alors que, regardés dans la perspective
comparative dont les grandes lignes vienne.nt d’étre
rappelées, ces tableaux s’interprétent immeédiatement,
pour D’essentiel, comme des structures conceptuelle:s
exprimant la distinction et la collaboration des trois
fonctions déja explicitées par les Indo-Européens.

13. Fupiter Mars Quirinus et Fuu-, Mart-, Vofion(o)-.
— Les deux sociétés italiques ~—— l'une ombrienne,
Pautre latine — sur lesquelles des textes bien articulés
nous informent, Iguvium et Rome, présentent deux
variantes d’une triade dont les deux premiers termes
sont identiques : Fuu-, Mart-, Vofion(o)- a Iguyium;
Fupiter, Mars, Quirinus dans la Rome la plus ancienne,
précapitoline. Ce parallélisme, a lui seul, engage 4 ne
pas chercher & la triade romaine, comme il est usuel,
une explication fondée sur les hasards, sur les apports
successifs, sur les compromis d’une histoire locale, car
comment deux suites d’événements indépendants
eussent-ils pu susciter deux théologies, deux hiérar-
chies divines si semblables ?

14. La triade précapitoline. — 1.’existence de la triade
romaine, qu’on a voulu aussi contester, n'est pas
douteuse ; elle est mise en évidence par le fait que ces
dieux sont restés a travers toute [’histoire romaine
desservis par trois prétres sans homologues, rigoureu-
sement hiérarchisés (ordo_sacerdotum . Festus, p., 198
Lindsay), qui sont, sous le seul rex sacrorum, héritier
réduit et sace _des "anciens 10is, 16§ Plus hauts
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prétres de PEtat : les trois flamines maiores, 4 savoir
e i et i

Veritable fossile a I’
hors de lactualité par la triade bien différente que
forment Jupiter O.M., Juno Regina, et Minerua, cette
triade précapitoline est restée liée a plusieurs rituels
et représentations évidemment archaiques. Une fois
Pan, 4 une cérémonie dont on attribuait la fondation
4 Numa (Tite-Live I, 21, 4), les trois flamines maiores
traversaient solennellement la ville dans une méme
voiture et faisaient conjointement un sacrifice a la
déesse Fides. prétres Salii, qui gardaient, parmi
les douze ancilia indiscernables, le talisman tombé du
ciel, auquel était attachée la fortune de Ronie, étaient
in tutela Fours Martis Quirini (Servius, ad Aen., VIII,
663). Le tragique rituel de la dewotio, par lequel le
général romain dont armée était en péril se livrait aux
dieux souterrains en méme temps que I’armée enne-
mie, était introduit par une formule, par une énuméra-
tion _de dieux que Tite-Live (VIII, 9, 6) s’est sirement
apphqué 4 transcrire exactement et qui, aprés Janus,
dieu de tous les commencements, nommait d’abord
la vieille triade : Jane, Fuppiter, Mars Pater, Quirine,
puis Bellona, les Lares, etc. Lors de la conclusion d’un
traite, a en juger par Polybe (III, 25, 6), c’est Jupiter
d’abo;d, puis Mars et Quirinus que les prétres féciaux
prenaient comme témoins.

'Le caractére commun de ces circonstances ou la
triade précapitoline est présentée comme telle, est que
le corps social de Rome y est intéressé dans son
ensemble et dans sa forme normale : maintien de la
fides publica sans laquelle la cohésion sociale est
impossible ; protection continue ou urgente ; engage-
ment diplomatique. Le sacrifice 4 Fides est particulié-
rement révélateur, étant la seule circonstance connue
ot les trois flamines maiores agissent ensemble ; mais
ils le fonr alors ostentatoirement et 'unité de la
voiture, 'unité de Popération sacrée prouvent qu’il
s’agit de mettre sous la garantie de Fides P'unité de
trois «choses» que Jupiter, Mars et Quirinus

€poque historique, repoussée _
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patronnent distributivement, trois « choses» dont la
synthése ou I'ajustement sont essentiels a la vie de
Rome. Quelles sont ces « choses » ?

15. Valeur du fFupiter et du Mars de la triade
précapitoline. — La réponse ne nécessite pas grand
effort, pourvu que I’on préfére le sentiment déclaré par
les Romains eux-mémes aux constructions hardies,
faites depuis trois quarts de siécle par les épigones de
Wilhelm Mannhardt ou par des archéologues peu
conscients des limites de leur art ; pourvuy, aussi, qu'on
n’oublie pas que des dieux n’ont pu étre ainsi associés
et hiérarchisés, aussi bien i Iguvium qu’a Rome, que
parce qu’ils rendaient des services différenciés et
complémentaires ; pourvu enfin qu’on attache un prix
particulier, s’agissant des dieux des trois flamines
maiores, a ce qu'enseignent les offices de ces prétres.
Si 'on observe cette régle et ces précautions, on
reconnaitra d’abord que le Jupiter, et en méme temps
(le chapitre suivant montrera le sens de cette nuance)
le Dius, que le flamen dialis sert par ses actes, par son
comportement et par d’innombrables obligations posi-
tives et négatives, est le dieu qui, du haut du ciel,

préside 4 Pordre et & I'observation la plus exigeante

du sacré, garant de la vie, de la continuité et de la
puissance romaines. Quant a Mars, imperturbable-
ment docile 4 P'enseignement de milliers de textes
épigraphiques et littéraires, on verra en lui le dieu
combattant de Rome, patron de la force physique, de
cette force qui peut bien, comme cefle du védique
Indra, en trois ou quatre circonstances (pas davan-
tage), étre orientée par le paysan romain au profit de
ses beeufs qui, eux aussi, on n d’étre forts, ou
de ses récoltes dont tant de malins génies, invisibles
v % cent le succes, mais qui, depuis Iés
fabuleuses origines jusqu’au déclin de Pempire, est
restée, dans 'écrasante majorité des emplois connus,
la force qui donne la victoire.

16. Quirinus. — Pour Quirinus, le seul « vieilli» des
trois dieux a I’époque historique, les érudits anciens
ont généreusement construit, sur des a-peu-pres
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étymologiques d’un type alors courant, des théories
contradictoires qui compliquent le travail ; mais nous
disposons heureusement des offices remplis par son
flamen, de plusieurs autres faits cultuels, de son nom,
et de quelques indications objectives des anciens. Ces
diverses sources d’information donnent un tableau
complexe, mais cohérent :

1°) Nous connaissons trois circonstances ou ofﬁcie

2 1l sacri souterram de Consus, dieu
du grain mis _en. réserve. MLc,{mdﬁm) le 23 décembre,
il sacrifie au « tombeau » de Larentia la courtisane qui
incarne, dans une histoire celebre, la_volupte, la
rirhesce et 1a _générosité, et qui a mérité de recevoir
un culte en leguant finalement sa grande fortune au
peuple romain. La féte propre de Quirinus, les
sz;mg,lla du 17 féyrier, coincide avec (et probable-
ment n’est que) le dernier acte des Fornacalia,
c’est—é—dire des fétes curiales de la_torrefaction des

Cest-a-dire ’Abondance rqx_glg personnlﬁee ! une
mscnpnon enseigne que, le 23 aolt, aux Volcanalia,
Quirinus et Ops figurent parmi les divinités honorées
sans doute contre les incendies (CIL!, 12, p. 326) ; la
légende justifiant Pexistence des Salii de Quirinus
montre que le veeu fondant ce collége a été fait pour
la méme raison que le veeu fondant la féte d’Ops et
de Saturne. Toutes ces données, qui constituent
Pentier dossier cultuel du dieu, attestent que son
.activité_est uniformément et uniquement en rapport
s (trois fétes, dont la sienne), avec les
gricoles Consus et Ops, avec la richesse et

lé ‘sous sol. Dans le méme sens va le fait que, en 390,

1. Corpus Inscriprionum Latinanon (H. C.-B.).
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a Papproche des Gaulois, quand il fallut enterrer les
objets sacrés de Rome, ce n’est pas, comme on efit
pu lattendre, au rex ni au flamen dialis, premiers
prétres de I’Etat, qu’incomba cette tiche, mais au
flamen quirinalis.

29) Le nom de Quirinus est sGrement mséparable
de celui des umzes, c’est-a~dire de lensemb}e des
Romains considerss dans leurs activités civiles, I par
opposition totale — une anecdote bien connue de la
vie de Jules César le prouve — a ce qu’ils sont comme
milites. P. Kretschmer avait proposé d’expliquer Qui-
rites, solidairement avec curia (volsque ' couehrin, .
comme «les hommes rassembiés dans leurs cadres
spciaux », Quirtnus étant (cf. dominus de domus, etc.)
le patron de cette entité de la « masse sociale organisée »
(*co-uir-1%,~) ; I'étymologie, satisfaisante en elle-méme,
a été rendue trés probable par V. Pisani (1939) et,
indépendamment, par E. Benveniste (1945), qui ont
montré que le nom de ’homologue de Quirinus dans
la triade ombrienne « Jupiter Mars Vofionus » peut étre
I’aboutissement phonétique rigoureux d’un’ *Leudh-yo-
no « patron de la masse » (cf. allemand Leute, lat. Jiberi
« la masse des hommes libres, les enfants de naissance
libre », etc.), exact paralléle et synonyme de lat.
“Cowri-no-, Masse sociale et paix sont, autant que la
culture du sol, des aspects attendus de la troisiéme
fonction.

3°) Mais le style de cette paix est marqué de
I’empreinte romaine, il contribue a 'étonnant méca-
nisme qui, en quelques siécles, a conguis et romanisé
I’Italie, la Méditerranée, ’ancien monde, et établi le
lourd bienfair de la pax romana. Il ne s’est jamais agi
pour les Romains d’une paix aveugle et jouisseuse,
mais vigilante, ol les armes étaient déposées, mais
entretenues, ou les civils, Quirites, étaient aussi des
mobilisables, les milites de demain, ou les comitia
légiférant n’étaient que ’exercitus urbanus, sans son
équipement, mais dans ses cadres ; d’une paix, enfin,

ou on songeait beaucoup a la guerre. C’est ce rgglme,,

cet état d’esprit que patronne ermu&et qu’exprime
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excellemment un trait de son statut : un des flamines
minores, le Portunalis — c’est-a-dire sans doute le dieu
des portes (portae) de la ville, avant d’étre celui des
ports (portus) — a la charge ;
Qumnus» (Festus, s. v. persillum, p. 238 Liﬁdsay),
c’est-a-dire d’accomplir le geste de tout mobilisable
pour les armes dont il ne se sert pas actuellement, mais
dont il veut pouvoir soudain se servir. Cette ambiva-
lence «Quirites-milites »_des Romains eux-mémes,
cette conception militaire de la paix romaine, exphi-
quent suffisamment que Quirinus ait été considéré
comme une variété de Mars et que les Grecs, qui
utrement . Pegoiuy,. aient choisi pour
traduire son nom celui d’un vieux dieu guerrier
différent d’Arés, ’Evuadios. Mais on ne saurait trop
méditer dans ce contexte deux notes du commentateur
de Virgile, Servius, jugées naguére encore « absurdes Dy
auxquelles la nouvelle perspective « trifonctionnelle »
a conféré leur pleine valeur (ad Aen., 1, 292 ; VI, 859) :

- Mars est dit Gradiuus quand il est en fureur (cum
saewit) 5 lorsqu’il est paisible (cum ™ tranguillis est),
Quirinus, Il a deux temples 2 Rome : 'un a Pintérieur
de la ville, en qualité de Quirinus, c’est-a-dire de gardien
et de dieu paisible (quasi custodis er tranquilli), Pautre
sur la voie Appienne, hors de la ville, prés de la porte,
en tant que dieu guerrier ou Gradiuus (quasi bellatoris
uel Gradiui)...

-+ Quirinus est le Mars gui préside a la paix (qui

pracest pacy) et a son culte a ['intérieur de Rome ; car

le Mars de la guerre (Belli Mars) avait son temple hors
de Rome.

17. Fupiter Mars Quirinus et les composantes légendaires
de Rome. — Ce rapide exposé, dépouillé des innombra-
bles discussions qu’il a fallu soutenir sur presque tous
les points, suffit 4 montrer quelle est, dans Punité
harmonieuse de la triade précapitoline, ’orientation
propre et I’équilibre interne de chaque terme. Ciel, et
essence meéme de la religion comme support de Rome 5
force physique et guerre ; agriculture, sous-sol, masse
sociale et paix vigilante : ces étiquettes définissent trois

graisser les « armes de .

rsrpenga e
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domaines complémentaires, dessinent bien une strucr
ture qui, étant siirement antérieure 4 Rome 'et a
Iguvium, donc au moins italiqug, et 'd’autre part étant
si proche de la structure indo-lrgmenne, a }nen des
chances de remonter aux temps indo-européens.

Il n’est pas inutile de rappeler ici les valeurs
fonctionnelles dont apparaissent chargées, dans les
récits sur les origines de Rome, les trois composantes
ethniques, bases légendaires des trois tribus : Romulu;
— rex_et_augur — et ses compagnons sont les
dépositaires du pouvoir souverain et des auspices ; ses
alliés étrusques, sous le commandement de Lucumon,
s, sont pourvus de filles, sont riches
en troupeaux et, de plus, rép! 4 la guerre et font
le possible pour l'éviter, I’ er. Une' variante
fréquemment attestée, nous ’avons rappelé (I, §7),
économise la composante étrusque et concentre les
deux premiéres caractéristiques sur Romulus et
compagnons. Sous cette forme, la triade précapitoline
se répartit trés adéquatement entre les deux groupes
d’adversaires et futurs associés : Romulus est constam-
ment le protégé de Jupiter (les auspices initiaux;
Jupiter Feretrius et Jupiter Stator. dans !a bataille),
mais, fils de Mars, il se trouve réunir sur lui les faveum
des deux premiers dieux de la triade; tandis que
irinus (dans cet ensemble légendaire seulement) est

I

abwp‘orte/ en dot par Titus Tatius 2 Rome dans la
réconciliation finale en méme temps que l‘e _nom
collectif de « Quirites » (mais cette _g”s‘ggc‘{qu:gawb,l’qlfgmt%e
« Quirites » et Quirinus, bien que conforme & la caracté-
risation des Sabins de la légende comme porteurs de la
troisiéme fonction, s’explique principalement par }e( jeu
de mots, populaire chez les érudits de Rome, « Qumtes-
Cures »). On sait qu’une autre forme z}lc? la légende,
incompatible avec celle-ci, fait dQ,,QP,II}DUS,}C,FQW
posthume de Romulus, réunissant ainsi sur le seul
ondateur, par les auspices, par la filiation et par I’apo-
theose, les trois termes de la triade divine.

,.¢«le Mars sabiny, «—
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18. Variantes de la triade Fupiter Mars Quirinus.
— De la légende des origines, Varron (De ling. lat.,
V. 74) et Denys d’Halicarnasse (II, 50) nous ont gardé
un trait important : lors de la_réconciliati
Romulus et de Titus Tatius et de Ient ns
de Titus Tatius dans la communauté dorénavant
compléte et viable, chacun des deux rois institue des
cultes et, tandis que Romulus ne fonde que /e seul culte
de Jupiter, Titus Tatius met en circulation, en méme
temps que Quirinus, un grand nombre de dieux et de
deesses qui tous ont des rapports avec la vie rurale,
¢, ou le monde souterrain. Cette tradition
est fort intéressante, d’abord parce qu’elle souligne ce
qui a ¢été déja signalé a propos de Inde (II, §5), la
multiplicite d’

n» qu’incarne Titus Tatius,
mais surtout parce que, parmi les «dieux de Titus
Tatxus » (qui ne sont certainement pas sabins, mais
bien romains en dépit de la coloration ethnique de la
légenQe), plusieurs figurent en troisiéme terme dans
des trxlades qui ne sont que des variantes de la triade
canonique « Jupiter Mars Quirinus » : telle Ops (dont
les rapports avec Quirinus ont été déja signalés), telle
Flora,

Leg trois groupes de cultes de la Regia, de la « maison
du roi», correspondant sans doute aux frois chambres
dqnt on constate encore la juxtaposition dans les
ruines, sont : 1°) des cultes assurés par les perso
du plus haut rang, le rex (4 Janus), Ia .
(a_Juno) et du_flamen dialis (a_Jupiter
lu-méme) ; 2°) les cultes guerriers du sacrarium
Martis ; 3°) les cultes du sacrarium Opis Consiuae,
de la déesse de I'’Abondance. Cette collocation des trois
niveaux fonctionnels manifestait sensiblement que la
meme forme de religion qui s’analysait, se dissociait,
dans les personnes des trois grands flamines, refaisait
au contraire sa synthése quand elle passait aux mains
du rex, quand c’était le rex, non plus incarnation mais,
au nom de Rome, utilisateur des forces sacrées, qui
I’administrait.

tion de _

LES THEOLOGIES TRIPARTIES 143

Quant 4 la_triade « Jupiter, Mars, Flora» (celle-ci
remplacée plus tard par Vénus), c’est elle qui parait
avoir patronné les trois chars des courses primitives
(eux-mémes en relation avec les trois tribus fonction-
nelles et avec les trois couleurs blanc, rouge, vert :
v. ci-dessus, I, § 21) ; Flora méritait et _trois fois

par la légende qui faisait d’elle s
courtisane Larentia, et parce qu’
ome_méme, sans doute a la masse romaine plutdt
qu’a Pentité politique, que patronnait Quirinus. Une
autre variante de la triade, « Jupiter, Mars, Romulus-
Rémus », présente Romulus sous un tout autre aspect
(jusqu’a la fondation de Rome : jumea asteur, etc.)
et rappelle que la liste canoniqu o-iranienne
confiait a4 deux dieux jumeaux la représentation et la

protection du troisieme niveau.

19. Les dieux des trois fonctions en Scandinavie.
— Dans le paganisme scandinave, une triade du méme
type est bien connue, celle que forment Otinn, Pérr
et Freyr (ou, solidairement, comme dernier terme,
Njordr et Freyr). Mais elle aussi, autant et plus que la
triade romaine précapitoline, a été expliquée — de
maniéres fort variables — selon des schémas d’évolu-
tion, comme le résultat de compromis, de syncrétismes
entre des cultes successivement apparus. La critique
de ce type d’explications, faciles et séduisantes, qui
croient sortir logiquement des données archéologiques
mais qui 8’y superposent artificiellement, a été maintes
fois faite, et devra I’étre encore, car I’expérience montre
qu’on n’y renonce pas volontiers. Dans le plan réduit
du présent livre, nous devrons simplement en faire
abstraction, et déclarer que, de H. Petersen {1876) &
K. Helm (1925, 1946, 1953), de E. Wessén (1924)
a E.A. Philippson (1953), les trés nombreuses tenta-
tives pour prouver que la « promotion » de "Wdpanaz
est chose récente, qu’il s’est « substitué » a *Tiuz, ou
que, en Scandinavie, le plus ancien « grand dieu» est
Porr, a moins que ce ne soit Freyr, n’ont pas réussi,
ne pouvaient pas réussir, en dépit de 'intelligence, de

4
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Pérudition et du talent de leurs auteurs. Nous nous
en tiendrons aux faits,

Et d’abord a existence méme de la triade comme
telle. C’est elle (O., b, F.) qu’Adam de Bréme a vu
régner au temple d’Upsal et dont il décrit le mécanisme
trifonctionnel (Gesta Hammaburgensis eccl. pontificum,
IV, 26-27); c'est elle qui soutient des formules de
malédiction aussi bien dans les poémes eddiques que
chez les scaldes (O., b, F.-N. : Egilssaga, 56); c’est
elle qui se dégage du récit de la bataille eschatologique
(O.,qb., F.: Vbluspd, 53-56), chacun de ces trois dieux
luttant contre un des assaillants majeurs et succombant
sous ses coups; c’est elle qui se répartit 16§ joyaux
divins (0., b., F. : Skaldskaparmal, ch. 44) ; c’est elle
que suppose toute la mythologie, ou les autres divinités
— sauf la déesse Freyja, étroitement associée a Freyr
et 2 Njordr et qui les compléte — sont comme des
comparses entourant ces seuls « premiers roles » et se
définissant par rapport i eux.

20. Dieux Ases et dieux Vanes. — On se rappelle que,
dans la légende de ses origines, Rome réduisait souvent
a deux ses composantes, bien qu’elles dussent aboutir
a trois tribus et représenter trois fonctions : le rex-augur
Romulus et ses compagnons ont deos et wirtutem, la
puissance sur le sacré et les talents guerriers, les
domaines de Jupiter et de Mars, tandis que Titus
Tatius et ses Sabins apportent & I’ensemble leur
spécialité, c’est-a-dire les femmes et la richesse, opes.
Le tableau scandinave de la formation de la société
divine compléte est du méme type : les composantes,
elles aussi assemblées par une réconciliation et une
fusion consecutives a_une_terrible guefre, “sont “au
nombre de deux, les Ases et les Vanes, — les Ases,
dont Odinn est le chef et Porr le plus distinglié aprés
lui’; les Vanes, dont Njord: evia_sont les
plus “éminents, les seuls viduellement
nommeés.

Or la distinction fonctionnelle des Ases et des Vanes
est claire et constante. Les Vanes, et spécialement les
deux dieux et la déessé qui en incarnent le type au
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maximum, méme s’il leur arrive d’étre ou de faire autre
chose, sont d’abord des dieux riches (N., F,, Fa.) et
des donneurs de richesse, patronnant (F., Fa.) le
plaisir, Ia lascivite méme, et la fécondite, et aussi
(Nerthus, F.-Frédi) 1a paix, et enfin sont liés, spatiale-
ment et économiquement, au sol en tant qu’il produit

les moissons (N., ou a la mer en tant que lieu de
a navigation et de a péche (N').'A ces traits dominants
s’opposent ceux des principaux Ases. Ni Odinn ni Porr,
certes, ne se désintéressent de la richesse, du sol, etc.
Mais, aussi anciennement que la mythologie scandi-
nave nous est connue, leurs centres sont ailleurs : Pun
est le plus puissant magicien, maitre des runes, chef

de_la société divine ; 'autre est le dieu au marteau,
Pennemi des géants, auxquels d’ailleurs 1l ressemble
{qu’on pense a sa « fureur »), le dieu tonnant (dans son
nom méme) et, s’il sert le paysan et lui donne la pluie,
c’est, méme dans le folklore moderne, comme un
sous-produit de sa bataille, par maniére violente et
atmosphérique, non terrienne et progressive.

Le sens qu’il faut donner & cette distinction des Ases
et des Vanes est le probléme central qui commande
toute interprétation des religions scandinaves, et, de
proche en proche, germaniques, celle aussi ou l'es
explications chronologiques et historiques (d’histoire
imaginaire !) affrontent avec le plus de vivacité l.es
explications structurales et conceptuelles. Les faits
réunis depuis le début de ce livre apportent un grand
renfort aux structuralistes : le parallélisme des théolo-
gies indo-iraniennes et italiques fait précisément
attendre, chez les peuples apparentés, une théologie
et une mythologie du type que présentent les Scandi-
naves, opposant d’abord pour mieux les définir, puis
composant pour créer un ensemble viable, 1°) des
figures divines patronnant ce que patronnent les Ases
Odinn et Porr, la haute magie et Ta souveraineté d’une
part, la force brutale d’autre part, et 29) des figires
divines toutes différentes, patronnant ce que patron-
nent les trois grands Vanes, la fécondité, la richesse,
le plaisir, la paix, etc.
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21. La guerre des Ases et des Vanes et la guerre des
Protoromains et des Sabins : formation d’une société
trifonctionnelle compléte. — La_coupure initiale qui
sépare les représen deux premiéres Tonctions
et ceux de la tr _est une donnée indo-
européenne commune : avec le méme développement
mythique (séparation initiale, guerre ; puis indissoluble
union dans la structure tripartie hiérarchisé
retrouve non seulement a Rome, sur le plan humain,
dans le récit des origines de la Ville (guerre sabine et
synécisme), mais dans I'Inde, ou il est dit que les dieux
canoniques du_troisiéme niveay, les Asvin, n’ont pas
d’abord été de X et qu’ils ne sont entrés dans la
société divine, comme troisiéme terme, au-dessous des
«deux forces» (ubhe virye), qu’a la suite d’un conflit
violent, suivi d’une réconciliation, d’un pacte. Comrne
on peut s’y attendre, les détails de telles légendes ont
été choisis et groupés de maniére a mettre en relief
les « fonctions » respectives des diverses composantes
de la société et les procédés spéciaux que ces
« fonctions » permettent a leurs desservants. L’analyse
comparée de la légende romaine de la guerre initiale
des Romains et des Sabins et de la légende scandinave
de la « premiére guerre dans le monde », celle des Ases
et des Vanes (a4 laquelle il faut restituer, contre
E. Mogk, les strophes 21-24 de la Véluspa), a méme
révélé un remarquable parallélisme et donné un sens
a Pune et a Pautre. Toutes deux sont formées, en
diptyque, de deux scénes ot chacun des deux camps
ennemis a lavantage (mais un avantage limité et
provisoire, puisqu’il faut que le conflit finisse sans
victoire, et par un pacte librement consenti), de plus
est redevable de cet avantage 4 sa spécialité fonction-
nelle : d’'un coté, les riches et voluptueux Vanes
corrompent, de l’intérieur, iéte (les femmes 1) des
Ases en leur envoyant la femme appelée « Ivresse de
LOr»; de Pautre coté, Odinn lance son fameux javelot
dont on connait par aiileurs, et dans toute autre
circonstance, l'irrésistible effet magique de panique.
De méme, d’un coté, les riches Sabins ont presque

b MW g X o devmania
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la_victoire, occupent la position clef de l’gdvgrsaife,
non_pas par le_ combat, m&i§_;§n;ﬁ9h€1gmwg Ap;;;zus;l,mu
Tarpeia. (ou, dans une variante, grice a Pamour
désordonné de Tarpeia pour le chef sabin) ; Romulus,
de Pautre coté, par une invocation 4 Jupiter (Staror),
btient du dieu que 'armeée ennemie victorieuse reflue
en panique, soudain et sans cause. .

22. Développement de la fonction guerriére chez le's
anciens Germains. — 11 faut cependant signaler un fait
de grande conséquence, qui a comrpandé trés‘tc“)t, et
non pas seulement chez les Scandinaves, mais chez
tous les Germains, un « gauchissement » de la structure
des trois fonctions et de la théologl.e‘ correspondapte.

Nulle part, certes, ni dans I'Inde ni 2 Rome, les dieux
dy premier niveau, Varuna, Jupiter, ne se désintéres-
sent de la guerre : s’ils ne combattent pas proprement
comme Indra et Mars, ils mettent leur magie au service
du parti qu'ils favorisent et c’es.t en déﬁnitivc; par eux
qu’est attribuée la victoire qui, en eﬁ:et, si elle est
gagnée par la Force, intéresse surtout.l Ordr_e par ses
conséquences. On n’est donc pas surpris de VOII‘\Q@}QQ,
Jui_ aussi, intervenir dans les batailles, sans beaucoup
y combattre, et notamment én jetant sur | armée\: qu’il
a condamnée une panique paralysante, mot a mot
liante, le « lien d’armée », herfirurr (cf. 1e.s liens dont
est armé Varuna). Mais 1l est certain aussi que {a part
de la «guerre» dans sa définition est bien plus
considérable que dans la définition fie ses t,lomologues
védique et romain : en lui — et aussi dans | homologue
germanique de Mitra, que _nous  examinerons au
chapitre suivant, et que Tacite interprete méme en
Mars — on constate plus qu’une osmose : un vanable
débordement, déversement de la guerre dans I'idéolo-
gie did premier niveau. Au moins a I’époque ou sé sont
formées leurs épopées, les «heros odiniques» —
Sigurdr, Helgi, Haraldr Dent—de—Combgt -— sont avant
tout des guerriers et, dans l'au-dela, ce sox}t' les
guerriers morts, et eux seuls, eternité de
jeux et de joies guerriers, q ¥ e "dan:
Vaihéll. Compensatoirement, dans certains milieux
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au moins, Porr, Pennemi des géants, le combattant
trop solitaire, a perdu le contact avec la guerre ielle
que la pratiquent les hommes, et c¢’est surtout
Pheureux résultat de ses duels atmosphériques contre
les géants et les fléaux, c’est notamment Ia pluie bonne

a issons, qui a justifi¢ et popularisé son culte et,
quelquefois, dépossédé Freyr de Ia partie agricole de

sa_province. Cette double évolution parait avoir eté
poussée 3 l'extréme chez les Scandinaves les plus
orientaux, ou Adam de Bréme (IV, 26-27) definit dinsi
les trois dieux de la triade d’Upsal :

Thor praesidet in aere, qui tonitrus et fulmina, ventos
ymbresque, serena et fruges gubernat. Alter Wodan, id
est furor, bella gerit hominigue ministrat virtutem contra
inimicos. Tercius est Fricco (c’est-d-dire Freyr), pacem
voluptatemque largiens mortalibus...

Si_pestis et fames imminet,
si_bellum, Wodani, si nuptia
Fricconi 7.

or _ydolo_lybatur,
elebrandae sunt,

Méme si 'on admet, comme il est probable, que
la théologie de chacun de ces trois dieux d’Upsal était
plus riche et plus nuancée qu’il ne parait dans les

1. Georges Dumézil a publié dans Les Dieux souverains... une
traduction de ce passage, sans coupures :

La nation des Suéons a un temple célébre, appelé Ubsola, situé
non loin de la ville de Sictona. Dans ce temple, tout orné d’or, le
peuple rend un culte 4 trois statues de dieux, Thor, le plus puissant,
siégeant au milieu, entre Wodan et Fricco. Les significations de ces
dieux sont les suivantes Thor, disent-ils, est le m
Parmosphere et gouverne ls. tonnerre st la foudre, les vents et les
pluies, le beau temps et la moisson ; le second, Wodan, c’est-a~dire
la Fureur, dirige les guerres et fournit 3@ "homme Ia vaillance contre
les ennemis ; e troisiéme, Fricco, procure aux mortels la_paix et
le plaisir et son idole est munig d’'yn membre énorme. Wodan est
représenté armé, comme on fait chez nous pour Mars, tandis que
Thor, avec un sceptre, parait imiter Jupiter,

A tous leurs dieux sont attachés des prétres pour présenter les
sacrifices du peuple. Si la peste ou la famine menace, c’est 4 Pidole
Thor qu’ils font offrande ; pour la guerre, & Wodan ; si des noces
doivent 8tre célébrées, a Fricco.

: Thor, disent-ils, est le maitre de
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bréves notations d’Adam de Bréme (qui a aussi’ pris
bérr pour le dieu «principal» parce que figure au
milieu, c’est-a-dire en second, et armé d’un marteau
qu’il a pris pour un sceptre, et parce que, tonnant,
il ’a assimilé a Jupiter), il n’y a pas de raison de récuser
Pessentiel de son témoignage : leghssemﬁntd&la
guerre dans le domai «Wodan y, le glissement
inverse de « Tho du paysan sont des faits.
Mais on en comprend l’origine et, sur d’autres points
de la Scandinavie, ou le méme phénoméne s’observe,
les valeurs des trois dieux restent néanmoins, pour
Pessentiel, plus proches de celles de leurs homologues

indiens et romains.

] Dans lensemble .
Dietix Selor: Adarm de la Fonctions :
fonctionnels : | de Bréme : mivthologie :
. - magie 1
Gdinn { guerre { guerre
- combats sin- u
uliers contre
borr fertilité es géants
ar fertilité par 1
‘orage l'orage
Freyr paix, plaisir | abondance géné- m
’ et fécondité | rale dans la paix
humaine et fécondité
humaine J

DSIE., p. 189 1%

23. Etat du probléme chez les Celtes, les _Grec;, les
Slaves, — Sur les autres parties du domaine indo-
européen, des raisons diverses — date trop basse et
insuffisance ou incohérence des documents, incompre-

1. Heimdalh, que Georges Dumézil avait d’abord interprété
comme un « dieu de commencement », hqpﬁlogue de Janus, a Qes
fonctions plus comiplexes, que DUme & TEHHIES SoUS Tappellation
de «dieu cadre» (H. C.-B.).
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hension des observateurs ou transmetteurs, emprunts
massifs 4 des systémes religieux non indo-européens
- font qu’on n’observe pas aussi immédiatement des
structures théologiques correspondant aux trois fonc-
tions : il y faut des raisonnements, et par conséquent
Parbitraire menace. Cet état de choses est particuliére-
ment regrettable sur les domaines grec et celtique, ou
I'information est pourtant si abondante. Il faut s’y
résigner : en Gréce, o 'essentiel de la religion n’est
sirement pas indo-européen, le groupement des
déesses dans la légende du berger Paris, par exemple,
reste un jeu littéraire, ne forme évidemment pas une
authentique combinaison religieuse. En Gaule, ou la
classification des dieux que donne César et que
confirment les textes irlandais sur les Tuatha Dé
Danann rappelle par plusieurs termes la structure des
trois fonctions, cette analogie, avec la filiation et les
retouches qu’elle suggére, suscite plus de problémes
qu’elle en résout. Quant aux paganismes des Slaves,
ils sont trop mal connus pour que les essais dexplica-
tion tripartie puissent etre autre chose que de brillantes
hypothéses. Mais la concordance des témoignages sur
les 1rois domaines indo-iranien, italique, germanique,
ou les vieilles religions ont été décrites de Hiaficre
systématique par les usagers eux-mémes, suffit i
garantir que, dés les temps indo-européens, I'idéologie
tripartie avait bien donné lieu 4 une théologie de méme
forme, 4 un groupement de divinités hiérarchisées
représentant les trois niveaux, et aussi 4 une « mytho-
logie étiologique » justifiant et les différences et la
collaboration de ces divinités.

24. Divimités faisant la synthése des rtrois fonctions.
— Nous nous bornerons a signaler dans la théologie
une autre utilisation fréquente, non plus analytique,
mais synthétique, de la structure tripartie. Tl est des
divinités en effet que les docteurs et les fidéles tiennent
a définir, en opposition aux dieux spécialistes des trois
fonctions, comme omnivalents, comme domiciliés et
efficaces sur les trois niveaux. Ce type d’expression a
pu se produire indépendamment en plusieurs lieux,
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par exemple, dans les civilisations méditerranéennes,
lorsque la divinité patronne ou méme épony

ville a pris de importance aux dépens des autres dieux
ou équipes divines : ainsi chez les Ioniens d’Athénes,

historique, domine la religion ; aussi, suivant la jolie
remarque de F. Vian, aux petites Panathénées,
recevait-elle successivement des hommages divers en
tant que Hygieia, Polias et Niké, vocables qui évoquent
les fonctions de santé, dé souveraineté politique, de
victoire. De méme, c’est au sein du zoroastrisme que
s’est produite la triple titulature, « Bonnes, Fortes,
Saintes », des génies tutélaires Fravasdi, qui sont en effet
trivalentes. ‘

25. Déesses trivalentes. — Cependant, parmi ces
figures, il semble qu’il faille reporter a la communauté
indo-européenne un type de déesse dont la trivalence
est ainsi mise en évidence et qui est intentionnellement
jointe aux dieux fonctionnels : cette déesse, que son
sexe et son point d’insertion dans les listes rattacheqt
a la troisieme fonction, est cependant active aux trois
niveaux, et il semble que sa présence dans les listes

doublant cialiste
Nous avons rappelé plus halt que par
listes trifonctionnelles védiques, la déesse-riviére Saras-.
vati est associée aux Avin; or les épithétes de
Sarasvati, bien que non groupées en formule, la
définissent clairement comme pure, héroique, mater-
nelle. Indépendamment 'un de P’autre, moi-méme
(1947) et H. Lommel (1953) avons proposé d’interpré-
ter comme une homologue de Sarasvati et comme
Phéritiére de la méme déesse indo-iranienne, la plus
importante des déesses de I’Avesta non gathique,
déesse riviére si, Andhitd ; or le nom complet,
‘triple, d’Anahita fait évidemment référence aux trois
fonctions : « L’humide, la forte, la sans-tache », Arzdvi
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Surd Anahitd. C’est encore par sublimation du méme
prototype que je pense que le zoroastrisme pur a créé
Entité, Armaiti, qui, bien qu’ordinale-
me niveau (aprés Xsadra « Puissance »,
avant Haurvatd -Amorotat « Santé » — « Immortalité »)s
et bien que n’ayant pas de titulature triple, 4 la fois
porte un nom qui signifie « Pensée Pieuse », aide Diey
dans sa lutte contre 'armée du Mal, et a la Terre
nourriciére pour élément matériel différentiellement
associé, Dans le Latium, & Lanuvium, Junon était
honorée sous le triple titre de Seispes Maier Regina ;
les deux derniéres épithétes rejoignent la théologic de
la Junon romaine (Lucina, etc.; Regina), a la fois
patronne de la fécondité réglée et déesse souveraine ;
mais, 4 Rome, la spécification guerriére mangque, alors
que c’est elle qui était en évidence dans les figurations
de la Junon lanuvienne, et qu’exprimait certainement
la premiére épithéte, Pobscur Seisper- (rom. sospit- de
*sue-spit- ? cf. Indra svd-ksatra, svd-pari, etc.y. Enfin,
dans le monde germanique, a en juger par les Germains
continentaux, il semble qu’une déesse unique et
multivalente (sinon omnivalente), *Friyyo, ait été
jointe aux multiples dieux fonctionnels” dont nous
avons parle plus haut ; si la spécification guerriére n’est
pas attestée, le peu qu’on sait d’elle la montre a la fois
souveraine (Frea dans la légende expliquant le nom
des Lombards) et « Vénus» (*Frivya-dagaz « Frei-
tag») ; chez les Scandinaves, cette multivalence a
éclaté, la déesse s’est dédoublée en Frigg (aboutisse-
ment régulier de *Friyyé en nordique), souveraine
épouse du souverain magicien Odinn, et en Freyja
(nom refait sur Freyr), déesse typiquement Vane,
voluptueuse et riche. En Irlande, une héroine, Macha,
sans doute une ancienne déesse, éponyme d’Un site
important entre tous, Emain Macha, capitale des rois
pajens de I’Ulster, avec la plaine qui I’entoure, avait
dd avoir primitivement ce méme caractére synthétique
analysé selon les trois fonctions, puisqu’elle aussi a
éclaté en trois personnages, en un « trio des Macha »
ordonnées dans le temps : une Voyanze qui est Pépouse
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d’un homme des premiers temps appele Nemed,, «le
Sacré », et qui meurt de saisissemem au cours d’une
vision ; puis une Guerriére—Champlonnf: qui fait de son
mari son généralissime et qui meurt tuée ; et enfin une
Meére qui accroit merveilleusement la fortune’ de son
m;ﬁ: un riche paysan, et qui meurt ,daps Uhorrible
accouchement de deux jumeaux. Mais il n’est plqs
possible de déterminer quels rapports elle‘ soutenait
- peut-étre — dans la religion avec « les » dieux maéles
des mémes fonctions.

26. Les théologies triparties et leurs éléments. — Nous
venons de prendre une vue globale des systemes
théologiques indo-iraniens, italiqges, germaniques,
exprimant I’idéologie des trois fonctions, et nous avons
reconnu qu’ils sont assez paralléles pour fecommander
I’explication par un héritage indo-européen commun.
Ce n'est 1a qu’un début : sans perdre de vue la
structure d’ensemble, Pexploration doit se concentrer
successivement sur chacun des trois termes, examiner
la fonction de souveraineté religieuse en _elile—meme,
puis celle de force, puis celle de‘ fécondx_te, et, par
la comparaison des données ind}ennes, iraniennes,
latines, etc., essayer de déterminer _comment les
indo-Européens concevaient, subdivisaient, utilisaient
chacune d’elles.

Rowme : ‘ Inde védique : l Scandinavie
eddigue :
DIUS MITRA TYR
L JUPITER I VARUNA [ OBPINN
iL MARS | INDRA | PORR
QUIRINUS NASATYA NJQRDR, FREYR
OPS, FLORA, efC. Déesses et dieux JFrReYIa. Dieux Vanes
. VORTUMNUS, LARES, Jauxiliaires de
etc. 3¢ fonction
DIE, p. 341,

1. Dans ce tableau, Georges Dumézil a respecté lfusage lmgu}s-
tique qui recommande, dans un couple de noms, de citer en premier
le plus court. Mais, d’un point de vue theolquque, les d{eux de la
premiére fonction doivent étre inversés : _[up:ter est plus important
que Dius Fidius, Varuna que Mitra, Odinn que Tyr (H. C.-B.).




CHAPITRE IV

LES DIVERSES FONCTIONS DANS
LA THEOLOGIE, LA MYTHOLOGIE
ET L’EPOPEE

1. Inégal avancement de ’analyse théologique des trois
Jonctions. — Lexploration de chacun des trois niveaux
fonctionnels dans le monde indo-européen représente
trois tdches trés considérables, aujourd’hui inégale-
ment avancées. II n’a été possible d’aboutir assez
rapidement a des résultats systématiques qu’au premier
niveau. Si d’importants traits du second et du troisiéme
ont été trés tdt déterminés, ils n’en sont pourtant
encore, en tant qu’ensembles structurés, qu’a la phase
de prospection. Il ne peut donc étre donné ici, quant
i eux, que des orientations générales, et surtout des
indications sur les moyens du travail.

2. Les deux aspects de la premiére fonction chez les
Indo-Iraniens : Varuna et Mitra, Asa et Vohu Manah.
-— Le principe fondamental autour duquel s’organisait,
chez les Indo-Iraniens, la théologie de la premiére
fonction a déja été signalé : dans le traité de Bogazkoy,
dans les formules védigues qui en ont été rapprochées,
ce n’est pas un dieu, mais deux, Mitra et Varuna, qui
la représentent et c’est encore ce couple que suppose
i > 1a « Bonne Pensée »

r( erit en téte dé Ta Tiste
des Enntes substituées par Zoroastre aux dieux
fonctionnels. Cette dualité a été expliquée de bien des
manieres, par les commentateurs indiens et par les
diverses écoles mythologiques des cent derniéres

o
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années. Elle est aujourd’hui tout a fait claire et
conforme & ce qu’on peut en partie déduire des noms
mémes : si le mot Vdruna, apparenté ou non au grec
oupavog,(upavog, reste obscur (on I’a interprété par
des racines signifiant « couvrir », « lier », « déclarer »),
en revanche Mitra, comme Mexllet I’'a expliqué dans
un article célébre (1907), est surement, de par son
étymologie, le Contrat personnifié.

Dans la trés grande majorité des cas, entre ces dieux
dont les noms apparaissent souvent au double duel,
¢’est-a-dire avec une forme grammaticalé quil eXprifne
la plus étroite liaison, les poétes védiques ne font pas
de différence : ils y voient comme deux consuls
célestes, les dépositaires solidaires du plus grand
pouvoir et, quand ils ne nomment que ’un des deux,
ils ne se font pas scrupule de concentrer sur lui tous
les aspects et moyens de ce pouvoir. Et cela est naturel :
I'unité, Pharmonie de la fonction souveraine par
rapport a tout ce qui lui est subordonné constitue pour
les hommes le bien essentiel, celui qu’il faut mettre
au premier plan dans la croyance et dans I’expression.
Mais il arrive heureusement, méme dans le lyrisme des
hymnes, et surtout dans les livres rituels, que le poéte
ou le liturgiste dépasse ce premier plan et veuille
distinguer les deux dieux pour mieux expliquer ou
utiliser leur solidarité. Dans ces cas, les images diverses
qui apparaissent sont toutes de méme sens : Mitra et
Varuna sont les deux termes d’un grand nombre de
couples conceptuels, d’antithéses, dont la juxtaposition
deéfinit deux plans, chaque point d’un des plans,
pourrait-on dire, appelant sur I’autre un point homo-
logue, et ces couples, si divers soient-ils, ont cependant
un air de parenté assez net pour que, de tout nouveau
couple versé au dossier, on puisse prévoir & coup sir
quel sera le terme « mitrien» et quel sera le terme
«varupien ». Parmi les spécifications si diverses de
Pantithése, il serait difficile d’en extraire une dont le
reste serait dérivé, et sans doute cette tentative, parfoxs
faite, n’a pas grand sens. Mieux vaut procéder 2 un
bref échantillonnage, en observant et définissant

Vivruna - Mito codad
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Pantithése par rapport aux principales catégories de
Pétre divin (cf. ci-dessus, II, § 5).

Quant 3 leurs domaines,
s’intéresse plus 4 ce g y
4 I'immense ensemble (et cette distinction se retrouve,
nette, entre les Entités zoroastriennes correspon-
dantes : v. ci-dessus, 11, § 8, 4°) : passant & la limite,
des textes diront que Mitra est « ce monde-ci », Varuna
«Y’autre monde », comme il est certain que, trés tot,
Mxtra a patronne le )our, Varuna la nuit. Mi

t usuelles di fe

soma m

Da,ns'fes modes d’action, Mltra est propﬂggg}.gg&« le
contrat » et forme, facilite entre les hommes les traités
et les alliances, Varuna est un grand gprc1er, dlsposant
de la maya, magle creamce de formes, disposant aussi
des «nceuds » dans lesquels il « saisit » les coupables
par une prise irrésistible.

Ils ne s’opposent pas moins par leurs caraczéres :

soudain, quelque peu démonxaque D’innombrables
apphcatxons 1llustrent ce theologeme general 3 Mitra_

a_ce qui_est cuit 4
la vapeur‘,‘“a Varuna ce qu1 est roti; a Mitra le lait,
4 Varuna le soma enivrant ; a Mitra Cintelligence, a
Varuna la volonté ; & Mltra ce_qui est bien sacrifié,
a Varuna ce qui_est_mal sacrifié, etc.

Parmi les fonctions autres que la leur propre, Mitra
a plus d’affinité pour la prospérité, la fécondité, la paix,
Varuna, pour la guerre et la conquéte ; et, parmi les
provinces mémes de la souveraineté, Mitra est plutét
— comme disait avec quelque anachronisme A. Coo-
maraswamy -— « le pouvoir spirituel » et Varuna «le
pouvoir temporel», en tous cas respecnvempnt Te
et le | k§amz L Renou (Emdes véd. et panin.,

i
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Les souverains Mitra et Varuna, en droit et en fait,
sont égaux, et aussi actuels I'un que Pautre. Si les
hymnes prononcent plus souvent le nom de Varuna,
ce n’est pas parce qu’il y est «en train» de prendre
de l'importance aux dépens d’un «plus vieux» dieu
Mitra, mais simplement parce que la spécification
magique, inquiétante, etc., de son action sollicite de
Phomme plus de soins cultuels que le rassurant et tout
clair domaine du juriste Mimra. II faut souligner
également qu’il 0’y a jamais conflit entre, ces deux &tres
antithétiques, .
tion.

3. Les deux aspects de la premiére fonction @ Rome :
Jupiter et Dius Fidius. — Ce tableau indien et déja
indo-iranien a fourni la clef de quelques difficultés ou
énigmes des mythologies occidentales. A Rome, ou
toute la pensée est utilitaire et patriotique, ou le cosmos
et ses diverses parties n’appellent attention et réflexion
que dans la mesure ou ils peuvent étre utiles ou
nuisibles 4 la Ville, on ne saurait s’attendre a observer
la bipartition dans sa généralité : les lointains du ciel,
PPordre de l'univers, choses de Varuna, laissent le
Romain indifférent. Réduite 4 quelques-unes seule-
ment de ses spécifications indiennes, la bipartition
subsiste cependant.

8i, dans la Rome historique, Dius, Dius Fidius —le
dieu « lumineux » et garant de la « fides, de Ia loyauté,
des serments — n’est plus guére qu’un aspect de
Jupiter, il ne parait pas en avoir été de méme aux
origines. Certes, les deux dieux étaient étroiterment
associés et le nom du premier flamine est plus prés
de Dius que de Jupiter. Mais le domaine strictement
juridique que Dius se découpe dans la souveraineté
conduit a considérer le reste, les auspices dont vit
Rome, la direction mystique de la politique romaine,
les miracles sauveurs de I’histoire romaine, comme plus
proprement caractéristique de son grand associé. De
méme, dans la théorie des éclairs, Dius Fidius a une
spécification nettement « mitrienne » : ce sont les éclairs
de jour qui Iui appartiennent, alors que les éclairs de

ais._ au_contraire constante collabora-.
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relévent d’une variété sombre, « varunienne », de
er, Summanus. Il est probable que cette theclogie
complexe @ pati, avant nos plus vieux textes, de la
promotion et en méme temps de la_réforme théolo-
gique de Jupiter qui a coincidé avec la création de son
culte_capitolin et _avec la substitution d’une triade
«Jupiter O.M., Juno Regina, Minerua» i l'antique
tria Jupiter, Quirinus ». Le Jupiter du
Capitole parait avoir été aussitdt impérialiste, absor-
bant Dius, concentrant en lui tout

WA

mais peut-étre les deux plans traditionnels complémen-
taires sont-ils encore signalés dans I’étrange titulature
double du dieu : Opumus, c’est-a-dire le trés serviable,

Maximus, c’est-a-dire le plus haut placé dans P'infinie
classification des « maiestates », ce sont Ia, par rapport
4 P’homme, deux pdles, qui correspondent dans
Pidéologie védique a Mitra et & Varuna.

4. Les deux aspects de la premiére fonction en Scandi-
navie : Olbinn et Tyr. — Mais c’est dans le monde
germanique que ’analogie indienne est particuliére-
ment éclairante. Ni « Mercurius » (c’est-a-dire *Wiba-
naz) dans la Germanie de Tacite, ni Odinn dans les
textes nordiques ne sont seuls a leur niveau : il y a
prés d’eux celui que Tacite, pour des raisons percep-
tibles et bien intéressantes, appelle Mars (c’est-a-dire
*Tiuz) et les Scandinaves Tyr. Ce dieu, homonyme du_
védique Dyauh, du grec Zeus, et qui, autant que ces
dieux ou I¢ " Dius” Fidius latin, ¢voque I'idée du ciel .
lumineux, est généralement considéré, dans ses rap-
p“gfts avec *Wopanaz, comme un « plus vieux » dieu,
pélissant devant un nouveau venu. Outre qu’il sergit
étrange que, 4 huit ou dix siécles de distance, Tacite
d’une part, les poétes scandinaves d’autre part eussent
connu et enregistré juste au méme stade cette avance
de Pun et ce recul de Pautre, les considérations
comparatives nous engagent & donner un sens structu-
ral 4 cette association, ou *Tiuz n’est sans doute éclipsé
par inquiétant *Wgbanaz que pour la méme raison
qui fait que Mitra, théoriquement égal de Varur:la,
regoit des poétes moins d’attention que lui et que Dius
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Fidius est moins considérable que Jupiter : les hommes
ont plus d’égards pour leur dle»g souverain 1 W;;g,ggggqn
que. pour leur juriste.

-La grande originalité du rnonde germanique est celle
que signale Tacite, avec son interpretatio romana de
*Tiuz en Mars. Elle rejoint des considérations dévelop-
pées au précédent chapitre, ou nous avons vu. Odinn
lui-méme, le magicien, s’annexer une part de la
fonction guerriére. Il en est de méme du juriste, Tyr.
Voici comment Snorri le définit (Gylfaginning, ch. 25) :

Il y a encore un Ase qui s’appelle Tyr. Il est trés
intrépide et courageux et a grand pouvoir sur la victoire
dans Ia bataille. Pour cela il est bon que les .guerriers
vaillants 'invoquent. De gquzlqu’un qui est plus brave
que les autres et qui n’a peur de rien, on dit
proverbialement qu’il est brave comme Tyr...

Cette ¢ martialisation » du souverain juriste des

R‘ me, 4. falt de Qumnus, d;eu canomque de tr0151erne
fonction, patro”Ts Romains dans la paix et les
travaux de la paix, une variété de Mars. Dans les deux
cas, I’évolution sociale a réagi sur les dieux : du jour
—— peut-&tre avec la réforme dite servienne — ou les
Quirites ont coincidé avec les milites, ont été «les
milites en congé entre deux appels», il était naturel
gue Quirinus tournat aussi au Mars tranquillus, au Mars
qui praeest pact en attendant de saeuire.

Dans d’autres conditions moins formalistes et plus
violentes, les sociétés germaniques anciennes ont de
méme étendu a Padministration du temps de paix les
dres de la guerrg,. Pont pénétrée des meeurs et de
esprit guerriers. A Rome I’exercitus urbanus qui
constituait Passemblée législative se réunissait bien au
Champ de Mars, mais sans armes. Qu’on relise au
contraire les chapitres colorés (Germ., 11-13) ot Tacite
décrit le Ding des Germains, arrivée des chefs avec
leurs bandes, les armes brandies ou frappées en
maniére de vote, les formes toutes militaires du
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prestige, de 'influence. Et c’est dans ces'Ding que se
disait le droit, que se réglaient les procés. Queiques
siecles plus tard, Pantiquité scandinave ne donne pas
un autre spectacle ; 13 aussi, on se réunit en armes,
on approuve en ¢levant ’épée ou la hache ou en
frappant de I’épée sur le bouclier. Il n’est donc pas
éronnant que le dieu qui présidait a -ces réumions
;undxco—guemeres, P’héritier du dieu juriste. indo-
eur E een, ait revetu ['uniforme de ses administrés, les
ait accompagnés dans leur passage facile et constant
de la justice 4 la bataille, et que les observateurs
romains 1’aient considéré comme un Mars. Des

dédicaces trouvées en Frise sont adressées & un Mars

Thincsus qui fait ’exacte liaison entre état indo-

~¢uropeen probable ‘et I’aboutissement scandinave,

entre Mitra et T¥r, ce Tyr dont on a noté aussi que
son nom signale, dans la toponymle, d anmens Lieux

At

Il semble en outre que, ‘moins hypocntes que
d’autres peuples,. les anciens Germains - aient aussi
reconnu, toute question de décor guerrier mise a part,
P’analogie profonde de la procédure du droit, avec ses
MAanceuvres et $es ruses, avec ses Injustices sans appel;
et du combat armé. Bien utilisé, le droit est, lui aussi,
un moyen d’étre le plus fort, d’obtenir des victoires
qui souvent éliminent ’adversaire aussi complétement
qu’un duel. Quand il est dit que Ty, a la suite d’une
ruse juridique, pour avoir risqué sa main droite en gage
d’une affirmation utile, mais fausse, «est devenu
manchot et n’est pas appelé pacificateur d’hommes»,
ce n’est 1a que la contrepartie, le complément moral
du fait matériel qu’on se réunit au Ding en armes, avec
des intentions de puissance plus que d’equu:é, et que
la guerre est partout,

Ces indications trés générales aideront 4 comprendre
comment un *Tiuz-Mars a pu se former & partir
d’un dieu indo-européen dont le domaine propre
était le droit, et dont, sur d’autres domaines, la
civilisation aidant, le caractére s’est au contraire
purifié, moralisé.
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5. Les dieux souverains mineurs dans le Rgveda :
Aryaman et Bhaga prés de Mitra. — Mais, dans les
hymnes du Rgveda, le juriste Mitra et le magicien
Varuna, bien qu’ils paraissent se partager exhaustive-
ment le domaine de la souveraineté, n’y sont pas seuls.
Ils ne sont que les plus fréquemment nommés du
groupe que forment les Aditya ou fils de la déesse Aditi,
«la. Non-Li¢e ». ire Ia Libre, I'Indéterminée,
etc.). La considération des noms et des fonctions des
Aditya dans tous les contextes, ’étude des fréquences
de mention de chacun, des fréquences surtout de leurs
divers groupements partiels et de leurs laisons avec
d’autres dieux, ont permis d’interpreter la structure
qu’ils dessinent. Il n’est possible ici, bien entendu, que
de résumer trés briévement ces analyses et ces calculs,
dont le détail a été publié en deux temps, en 1949
et en 1952,

Jusque dans la littérature épique, le souvenir sera
gardé que le_g Aditya sont des dieux qui, comme les
d ipaux d’entre eux, vont par couples. Iis

> P d, usqu’a douze. Dans e Rgveda, il
semble qu’il y ait déja flottement entre un ancien
chiffre de six et une premiére extension a huxt, par
addition de deux dieux hétérogenes. De ces six, Mitra

et Varuna forment le premler couple ; de chacun des
deux autres. couples, ) '

t aise de v v01r qu’un terme
agit_sur le plan et selon Pesprit “de Mm‘a, Tattre,
symétriquement, sur le plan et selon I'espri t d€ Vartna,
en sorte qu’il est légitime et commode &’ appeler ces
figures complementalres des «souverains mineurs ».
Mais ce chiffre de six lui-méme parait avoir été, pour
des raisons de symétrie, tiré d’un systéme plus bref
de quatre dieux souvezams‘, ou le souverain « proche
des homy vait seul des assistants, deux
assistants, tandis que Varuna restait solitaire dans ses
lointains. Les noms et la distribution de ces Aditya
primitifs sont : 1°) Mitra + Aryaman + Bhaga;
2%) Varuna, e SRR Al b 1ag8d
Le principe de I’étroite association d’Aryaman et de
Bhaga a Mitra, prouvée par la statistique des mentions

|
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1. VARUNA ...... « Lieur » {(ou « Couvreur »)

2. Mrrra ....... *« Contrat », « Amitié, Ami »

3. ARYAMAN ... .. aryd + -man (suffixe ou racine man-)
4. BHAGA ....... « Part »

5.AMS$A ... .. « Part »

6. DAKSA ....... « Energie réalisatrice »

Mitra + Aryaman +  Bhaga
| I 1

Varuna + Daksa (ou Dhatar) +  Améa

DIE, p. 4546 1.

simultanées, est simple : chacun de ces dieux exprime,
précise lesprit de Mitra sur chacune des deux
provinces qui_inté
droit romain retrouvera avec une autre orientation,
plus individualiste, en distinguant les personae et les
res : sous Mitra, dont I’étre et le nom définissent ’aire
et le mode général d’action que Pon sait (juridique,
bienveillant, régulier, orienté vers ’homme), Aryaman
s’occupe de maintenir la_sociéré des homm .. arya
auxquels il doit son nom, et Bhaga) dont le nom signifie
proprement « part », assure la dist i
sance réguliéres des biens des Arya.

6. Aryaman Aryaman protége ’ensemble des
hommes qui, unis ou non politiquement, se reconnais-
sent «arya» par opposition aux barbares. Et il les
protége non pas tellement comme individus mais en

1. a) Il n’apparait pas plus de deux provinces dans le domaine glgs
dieux souverains : il n’y a, symétriques, que la moiti¢ Mitra et la moiti¢
Varuna ; B

b) mais chacun de ces dieux, dans sa moitié, a deux 8ssoCiés,
qui sans doute le déchargent ou [’assistent pour une partie précise
de son office ;

¢) en outre lexistence des couples Aryaman-Daksa, Bhaga-
Améa, suggére que les auxiliaires de Mitra et de Varuna se répondent
terme 4 terme, assurent des services comparables 'un dans la moitié
Mitra, 'autre dans la moitié Varuna, selon l'esprit Pun de Mitra,
Pautre de Varuna.
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tant qu’éléments de I’ensemble. De son service multi-
forme, les aspects principaux sont les trois suivants :
1°) Il favorise les principales formes de rapports
haturels ou contractuels entre Arya. Il est le «don-
neur », il protége le « don » (ce qui P’oblige a s’intéresser
aussi 4 la richesse et 4 ’abondance), et particuliérement
a Pensemble complexe de prestations qui forment
Phospitalité. P. Thieme (Der Fremdling im Rguveda,
1938) a mis ce point en valeur, avec le tort d’en faire
le centre de tout concept divin et d’en déduire ou de
nier tout le reste. En fait, Aryaman n’est pas moins
primairement intéressé dans les mariages : il est prié
comme le dieu des bonnes alliances, trouveur de mari
(subandhu, pazwedana AV, x1v, 1, 17) ; il cherche un
mari pour la jeune fille, une femme pour le célibataire
(AV, VI, 60, 1). Son souci des chemins, de la libre
circulation (il est dedrrapanthd « celui dont le chemin
ne peut étre coupé» : RV, X, 64, 5) ne doit pas étre
nié ou minimis¢, comme il a été fait par B. Geiger,
H. Giintert et P. Thieme : il ressort d’un grand nombre
de strophes des hymnes et d’un texte liturgique qui
le définit comme le dieu qui permet au sacrifiant
«d’aller ou il désire», «de circuler heureusement »
(Taittir. Samh., 11, 3, 4, 2).
2°) Son souci des Arya a aussi un aspect liturgique :
dans les temps anciens, ¢’est lui qui a trait pour la
premicre fois la Vache mythique, et, en conséquence,
dans tout le cours des temps, il se tient, invisible, a
cote de officiant et trait la Vache mythique avec lui
(RV, 1, 139, 7, avec le commentaire de Sayana). I
lui est aussi demandé (RV, VI, 60, 9) d’expulser
sacrificiellement par des libations (ava-vaj-) de ’em-
placement sacrificiel les ennemis qui trompent Varuna.
3°) Peu curieux de ’au-dela, les auteurs des hymnes
ne parlent pas d’une autre forme de service qui est au
contraire la seule dont l’epopee garde un vivant
souvenir et qui est slirement ancienne. Dans Pautre
monde, Aryaman préside au groupe des « Peres », sortes
de génies dont le nom éclaire assez ['origine : ils sont
une représentation d’ancétres morts, et Aryaman est

5
13
i
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leur roi, prolongeant ainsi post mortem ’heureuse
promiscuité, la communauté des Arya vivants. Le
chemin qui méne chez les « Péres », réservés & ceux qui,
pendant leur vie, ont exactement pratiqué les rites (par
opposition aux ascétes et aux yogin) est appelé «le
chemin d’Aryaman » (Mahabharaza, X1, 776, etc.).

7. Bhaga. -— Bhaga, 4 cupe fondamentale-
ment de la richesse, et ui que chacun — le

faible, le fort, le ro1 méme — s’adresse pour avoir « une
part» (RV, VI, 41, 2). Un examen complet des
strophes védiques qui le nomment ou emploient le mot
bhdga en valeur d’appellatif a permis de constater que
cette « part » est bien douée des qualités requises pour
appartenir 4 la moitié Mitra de P’administration
ans surprise,

souveraine : elle est réguliére, previsibl
amve a échéance par une sorte de ge

7, 8) ; elle est le résultat d’une attnbution sans nvahte,
impliquant un systéme de distribution (verbes v1- bhaj~
vi-dhy-, day- : cf. grec Sdaiuwy) ; elle est enfin acqulse
et gardee dans le calme, elle est. le lotd’ homm
rassis, «seniores» -— par opposition aux «
(RV, 1,91, 7;V, 41, 11 ; IX, 97, 44). [Jautre variété
d&?pamimpréyisiblc,,,violenmwmggg», celle qui
se congquiert par la bataille ou la course, est désignée
par un autre mot qui, dés l'indo-iranien, avait une
résonance combative et qui a justement fourni aux
theologlens védiques le nom du ¢souverain mmeur
varunien » symétrique de Bhaga, Amsa.

8. Transposmons goroastriennes d’Aryaman et de
Bhaga : Sraosa et Asi. — Nous avons la certitude que
cette structure était déja indo-iranienne : de méme que,
dans I’Iran, la liste des dieux canoniques des trois
fonctions a été sublimée par le zoroastrisme pur en
une liste d’Entités qui leur correspondent terme a
terme (v. ci-dessus, II, §8), de méme les deux
souverains mineurs associés 4 Mitra ont produit deux
figures complémentaires, non comprises dans la liste
canonique des Entités, mais toutes proches, dont la
statistique des emplois montre 'affinité exclusive de
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P'une a I’égard de Pautre et des deux a ’égard de Vohu
Manah (le substitut de *Mitra) et, aussi, dans les textes
ou ce dieu reparait, a ’égard de Mifra, alors que rien
ne les lie a ASa (le substitut de *Varuna). De plus, par
leurs noms comme par leurs fonctions, ces deux Entités

— Sraoda « ’Obéissance » (et « la Discipline »), Afi «fa ..

Rétribution » — sont bien ce qu’on peut attendre d’un
Aryaman et d’un Bhaga repensés par.les réformatgurs.
Il est aisé de voir, point par point, que Srao$a est,
pour la communauté des croyants, ce qu’Aryaman était
pour la communauté des Arya, 'église remplagant la
nationalité.
“1°) H ¥ Nyberg a pu voir dans Srao$a la personnifi-
cation «der frommen Gemeinde ', le terme « génie
protecteur » serait plus exact, mais le point d’applica-
tion est bien vu : Sraofa, qui est « chef dans le monde
matériel comme Ohrmazd Pest dans le spirituel et le
matériel » (Greater Bundahisn, éd. et trad. B.T. Ankle-
saria, 1957, XXVI, 45, p. 219), patronne ’hospitalité
comme faisait D’Aryaman védique (et déja indo-
iranien : cf. persan é&wman, « hdte», de *airyaman),
quand elle est donnée, cela va de soi, & 'homme de
bien, au zoroastrien (Yasra, LVII, 14, et 34). Si on
ne le voit plus spécialement occupé des alliances
matrimoniales et de la libre circulation sur les chemins,
son action sociale sur les dmes est précisée : il est le
patron de la grande vertu de la vie en commun, de
celle qui assure la cohésion, a savoir la juste mesure,
la modération (Zdar Spram, XXXIV, 44) ; il est méme
le médiateur et le garant du fameux pacte conclu entre
le Blen et /le Mal (Yast, X1, 14) et le démon qui lui
est_personn ent oppose_est le_terrible Afima,. «la
Fureur », destructrlce des societés (Bundah., XXXIV,
27y, 11 réste "tne prec1euée trace mythlque de la
substitution de Srao%a a un dieu wgrotecteur des Arya :
d’aprés le Ménok T Xrar, XLIV, 17-35, cest lui qui
est le seigneur et roi du pays appelé Erdan vég (avestique

1. « Des hommes pieux » (H. C.-B.).

v o 9,
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Airyanzm vaéjo), ce «séjour des Airya» d’ou I’Avesta
(Vidévdar, 1, 3) sait que sont venus les Iraniens.

20) Le réle liturgique d’Aryaman s’est naturellement
amplifié en Sraoa : Yasna, LXII, 2 et 8, dit qu’il fut
le premier 4 sacrifier, 4 chanter les hymnes, et tout
le début de son Yast (XI, 1-7), uniquement consacré
4 I’¢loge des priéres et & ’exaltation de leur puissance,
se justifie par ce souvenir. Symétriquement, 4 la fin
des temps, lors du supréme combat contre le Mal, c’est
SraoSa qui servira de prétre assistant dans le sacrifice
ou Ahura Mazdi lui-méme sera le prétre principal
(Bund., XXXIV, 29).

39) Enfin, comme ’Aryaman de P’épopée indienne
est le chef du séjour ou vont — par «le chemin
d’Aryaman» -— les morts qui ont correctement
pratiqué le culte arya, de méme Srao$a a un role décisif
dans les nuits qui suivent immédiatement la mort :
il accompagne et protége I’dme du juste sur le
dangereux parcours qui la méne au tribunal de ses
juges, dont il fait d’ailleurs partie (Ddtastan © Dénik,
X1V, XXVIII, etc.).

Asi, elle, est tou)ours une «distribution » comme

I’était Bhaga, mais la nouvelle religion, qui attache plus

d’importance a I’au-dela qu’au monde des vivants, lui
demande surtout de veiller a la juste « rétribution »,
bost mortem, des actes bons ou mauvais de PHofiTR.
Cependant méme dans les Gathd, et trés ouvertement
dans les textes postgathiques, tout. en veillant, pour
PPavenir, sur le trésor de ses mérites, elle n’oublie pas,
dés la vie terrestre, d’enrichir I’homme pieux et
d’emplir de biens sa maison.

9. Fuuentas et Terminus prés de Fupiter O.M.
— L’analyse de cette conception déja indo-iranienne
de la souveraineté qui, on le voit, n’altére pas la grande
bipartition que couvrent les noms de Mitra et de
Varuna, mais donne seulement a8 Mitra deux adjoints
qui Paident 3 favoriser le peuple arya, éclaire une
singularité de la religion romaine de Jupiter qui,
malheureusement, n’est connue que dans la forme
capitoline de cette religion. « Jupiter O.M.», en qui
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s’est concentré toute la souveraineté, la « diale » aussi
bien que la proprement « jovienne » (v. ci-dessus, § 3),
logeait_dans deux chapelles de son temple deux
divinités mineures, et deux seules, Juuentas et Ter-
minus. Une légende justifiait la cohabitation singuliére
de ces trois dieux et la datait de la fondation du temple
capitolin, mais cette légende (utilisant d’ailleurs
peut-étre un vieux théme lié au concept de Juuentas)
ne prouve évidemment pas que l’association n’était pas
plus ancienne. L’analogie indo-iranienne engage a la
considérer méme comme préromaine.

Avec des glissements propres a4 la société et a la
civilisation romaines, en effet, Juuentas et Terminus
jouent bien, aux cotés de Jupiter O.M., des rdles
comparables a ceux d’Aryaman et de Bhaga pres de
Mitra. Juuentas, dit la légende étiologique, garantit &
Rome I’¢ternité, Terminus la stabilité sur son domaine :
Aryaman, lui aussi, assure aux soci€tés ayra la durée,
et Bhaga, la stabilité des propriétés. Mais, prises en
elles-mémes, hors de cette légende, les deux divinités

romaines sont bien plus que cela : Juuentas est la déesse

protectrice des « hommes romains » les plus intéressants
pour Rome, des juuenes, partie essentielle et germinative
de la soci¢té ; Terminus est le garant de la répartition
réguliere des biens, — seulement de biens surtout
immobiliers, cadastraux, de parties du sol, et non plus
des troupeaux errants qui, chez les nomades indo-
iraniens et encore chez les Indiens védiques, consti-
tuaient ’essentiel de la richesse.

10. Les dieux du groupe d’Ofinn. ~— Dans le monde
scandinave, un pareil tableau de souverains mineurs
ne s’est pas, jusqu’a présent, laissé identifier. Ce n’est
pas que, autour d’Odinn, il n’y ait des dieux qui,
d’aprés le peu qu’on sait d’eux, semblent avoir pour
charge d’exercer des fragments spécialisés de souverai-
neté ; mais ces spécifications et I’analyse de la fonction
souveraine gu’elles supposent sont originales et leurs
représentants sans analogues indo-iraniens ni romains :
tel Heenir, réfléchi et prudent, et, d’aprés la fin de la
Voluspa, projection mythique d’une sorte de prétre ;
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tel Mimir, conseiller d’Odinn, réduit a sa téte qui reste
pensante et parlante apres décapitation; tel Bragi,
patron de la poésie et de I’éloguence. J’ai pensé jadis
aux deux fréres d’édinn, Vili et Vé, sirement anciens
puisque P’initiale de leur nom n’allitére en scandinave
qu’avec une forme préhistorique de son nom (*Woba-
naz), mais on sait trop peu de chose d’eux pour
interpréter cette triade. Une tout autre solution sera
prochainement proposée !,

Rgveda :
Dieux souverains Protection de la Répartition normale
principaux : communauté arya :  des biens :
+ +
VARUNA ARYAMAN Braca

Zoroastrisme :

Entités principales

de la fonction :

{VOHU'MANAH \
Ada

Protection de Ja
communauté zoroas-
trienne et du salut :

Sraosa

Juste rétribution en
ce monde et dans
V'autre :

+ At

Dieu souverain prin-
cipal :

Dhns o,

Rome :

Protection des ju-
venes et de la vitalité
(durée) romaine :

Protection des pro-
priétés terriennes et

de l'espace romain :

a *—» Jueiter OM. + JUVENTAS  + TERMINUS
-
Edda :

Dieux souverains
principaux :

DINN ..

. + +
Tin Baldr Hodr

DILE, p. 67 et 77. L'Edda a été ajouté 2.

1. Cf. Mythe et Epopée 1, 1968, p. 227, et Les Dieux souverains
des Indo-Européens, 1977, p. 202-203, (H. C.-B.)

2. Dans PEdda scandinave, «le couple, bien qu’inégal, que
forment Odinn et Tyr ne regoit le renfort d’aucun souverain
mineur... [Mais il y a} des raisons d’interpréter ces deux personnages
[Baldr et H6dr] comme 'aboutissement des souverains mineurs,
transformés dans leurs natures, dans leurs places, dans leurs
destinations » {D.S.LE., p. 202-203).
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11. Condition de I’étude théologique de la seconde et de
la troisiéme fonctions. — Les procédés d’analyse et de
statistique qui ont permis, dans I’Inde védique d’abord,
puxs de proche en proche, d’exphquer et d’explorer
ainsi exhaustivernent [organisation interne de la
théologie de la premiére fonctlon, de la souveramete,
ne sont pas applicables, du moins n’ont pas jusqu’a
present trouvé de prise, sur les dieux des fonctions
inférieures. Sans doute cette différence tient-elle a la
nature des choses. La premiére fonction était plus apte
a un traitement proprement théologique; par ses
concepts mémes (les noms des personnes divines y sont
en grande partie étymologiquement clairs et plusmurs
sont des abstractions animées), elle se prétait aisément
a la reéflexion philosophique, et il ne faut pas oublier
non plus que les premiers philosophes, appartenant
au personnel de cette fonction, étant des prétres, ne
pouvaient manquer de lui appliquer avec prédilection
leur analyse. La contrepame est que, dans le Rgveda,
cette théologie si bien developpee ne se double pas
d’une mythologle riche a proportion : de Mitra, il n’est
presque rien «raconté»; de Varuna davantage, mais
la liste des scénes ou il i mtervxent reste courte ; et, d’une
maniére générale, il est questlon des puissances et
qualités des dieux souverains plus que de leur hxstoxre,
de leur type d’action plutdét que des actions précises
qu’ils ont accomplies. Au contraire, la fonction
guerriere, la fonctlon de fécondité et de prospérité
prétent su ge ; mieux que par des déclara-
tions de principe, c’est par I'inlassable rappel d’exploits
ou de bienfaits fameux que se prouve ’efficacité d’un
dieu fort, des bons dieux thaumaturges. En sorte que
Cﬁ_m_mgmegmdl,&eﬁs«.mmplus lus aptes a des
développements mythologiques qw’a _une mise_en
fQ 1e theologggye ou plutdt, la doctrine s’y enjolive,
s’y dissimule, s 'y altére peut-étre sous le foisonnement
des récits.

Pour le comparatiste, cette différence est de grande
conseéquence. Sans que ce fait capital ait encore été
enoncé dans toute son ampleur, le lecteur a pu
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remarquer que c’est la confrontation des religions
védique et romaine qui, grice au conservatisme de la
derniére, est le plus propre a établir ou suggérer des
faits indo-européens communs, la religion scandinave
n’intervenant qu’a titre de confirmation, aprés que la
route commune a été déja reconnue et assurée. Or,
dans I’état ou nous la connaissons, la religion romaine
présente encore une théologie bien constituée : dans
le groupement « Jupiter Mars Quirinus», dans le
groupement transversal « Jupiter Juuentas Terminus »,
elle a gardé, conscientes, des articulations concep-
tuelles trés claires. II faut malheureusement ajouter
aussitdt que la_religion romaine n’est plus _Que
shéologie : par un processus radical qui caractérise
Rome, ses dieux — et, cette fois, non seulement ses
dieux somms, mais son Mars, mais son Quirinus,
son Ops, etc. — ont ét¢ deépouillés de. tout. récit. et .
réduits ascétiquer ur. essence, A leur. fonction.
Sidonc, pour la détermination du cadre général triparti
et pour Pexploration du premier niveau, la confronta-
tion d’une théologie védique facilement déterminable
et d’une théologie romaine immeédiatement connue a
permis les résultats nets, cohérents et 4 peu pres
complets qu’on vient de lire, il n’en est pas de méme
quand on passe aux deux autres niveaux : 'Indra, les
Nisatya védiques n’expriment les nuances de leur
nature qu’a travers des aventures auxquelles Mars,
Quirinus ne répondent par rien que par leur séche
définition et par ce qu’on peut entrevoir de doctrine
4 travers les cultes de leurs prétres; les documents,
les langages des deux religions qui sont les principaux
appuis du comparatiste ne s’ajustent plus.

12. Myrhologie er épopée. — La difficulté serait
probablement irréductible sans un autre fait, plus
important encore pour nos études, et dont les
précédents chapitres du présent livre ont déja discréte-
ment fourni quelques exemples. Les idées dont vit une
société ne donnent pas lieu seulement a des spécula-
tions ou imaginations relatives a I'invisible, aux dieux,
mais aussi 4 des imaginations relatives aux hommes.
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La théologic et la mythologie sont doublées par
¢ 1 hxstoxre ancienne », par l’epopee, ou des hommes
prestigieux font I’application et la démonstration des
principes que les dieux incarnent et des conduites
qu’ils commandent. Certes, bien d’autres facteurs
contribuent a la formation de I’épopée d’un peuple,
mais il est rare qu’elle n’ait pas, dans quelques-uns
de ses grands thémes et de ses premiers roles, un
rapport essentiel avec ['idéologie qui, d’autre part,
dirige les représentations divines du méme peuple.
Pour nos études comparatives indo-européennes, cette
heureuse circonstance joue en notre faveur de deux
maniéres, dont la seconde a été reconnue par
moi-méme en 1939, et la premiére découverte en 1947
par mon collegue suédois Stig Wikander : d’une part
la plus grande épopée indienne, le Mahabharata,
développe les aventures d’une équipe de héros qui
correspondent, terme __ggands dxeux . des
trois fonctions de la religion vgghque et “méme
p_x:gyed lique, en sorte que 'Inde preésente, avec cet
énorme poéme et le Rgveda, comme une double
édition, répondant 4 deux différents besoins et avec
de sensibles variantes, de son « idéologie en images ».
D’autre part, si Rome a perdu toute mythologie et
réduit ses étres théologiques & leur séche essence, elle
a en revanche conservé, pour en constituer, sur le tard,
Phistoire a la fois merveilleuse et raisonnable de ses
propres origines, un vieux répertoire de récits humains,
colorés et divers, paralléle a ce qu’avait dO étre, en
des temps moins austéres, le dossier mythique des
dieux. Cette épopée est-elle Pancienne mythologie
romaine dégradée en histoire 8 Rome méme? Qu
prolonge-t-elle directement une épopée préromaine,
italique, coexistant de toujours avec une mythologie
que Rome aurair alors perdue sans transfert ni
compensation ? L’une et ’autre thése peut trouver des
arguments dans le détail des faits, mais, pour le
comparatiste, ce débat est sans incidence : dans les
deux cas, le premier livre de Tite-Live contient une
matiére idéologiquemen
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dieux romains et dramatiquement comparable soit a

Pour essayer de gagner quelques lumiéres sur le
détail des représentations indo-européennes de la
deuxiéme et de la troisiéme fonctions, il est donc
nécessaire d’introduire ces éléments nouveaux dans le
travail comparatif.

13. Le fond mythique du Mahdbharata d’aprés S. Wi-
kander. — Dans I'immense conflit de cousins qui
remplit le Mahdbhdrata, les personnes sympathiques
et finalement vainqueurs sont un groupe de cing
fréres, les Pandava ou «fils de Pandu», qui présentent
entre autres traits remarquables d’avoir 3 eux cing,
en_commun, une seule épouse, Draypadi. Considérée
comme trait de mceurs, ce regime polyandrique, qui
est si contraire aux usages A Pesprit _des Arya, et
qu’on voit pourtant attribué ici aux héros dont
I'Inde arya se glorifie le plus, a constitué pendant plus
d’un siécle une énigme irritante. En 1947, Wikander
en a fourni la solution satisfaisante, découvrant du
méme coup la clef de toute intrigue du poeéme.

En réalité, les «fils de Pandu» ne sont pas ses
fils. Sous le coup d’une malédiction qui le condamne
4 périr aussitdt qu’il accomplira I’acte sexuel, Pandu
s’assure une postérité par un procédé d’exception.
Une de ses deux femmes, Kunti, a la suite d’une
aventure de jeunesse, avait regu, elle, un privilége
inoui : il lui suffisait d’invoquer un dieu pour qu’il
surgit aussitot devant elle et lui fit un enfant. A la priére
de son mari, elle invoque donc successivement
plusieurs dieux, Ces
dieux sont Dharma « la Lox, la Justlce » (entité ou
se rajeunit le vieux concept du juriste Mitra), puis
Vayu, dieu du vent, puis Indra. Les trois fils sont
respEcTwement Yudhisthira, Bhima, Arjuna. Son mari
la prie ensuite de faire bénéficier Madri, son autre
femme, de cette chance ; Kunti accepte, pour une seule
fois ; ainsi limitée, Madri tire du moins de la situation
le meilleur parti et demande que soient évoqués les
deux, les inséparables Asvin ; 9??’, As '\r},}_Ae_l‘l_g ,_c_ggf;‘oit
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elle-méme deux jumeaux, les derniers des cing « fils
de Pandu », Nakula et Sahadeva.

Wikander a aussitdt remarqué que la liste des
dieux_péres — Dharma, Viayu, Indra, les ‘Asvin
— reproduxt dans Yordre hlerarchlque la liste cano- ;

: nique_des anciens dleux“cfes trois mveaux, rajeunie
- et appauvrie au premier niveau (Dharma réprésentant
Mitra, et lui seul, sans que Varuna ait de répon-
dant), et, au second niveau, donnant a Indra un
des associés qu’il a encore le plus fréquemment
dans le Rgveda, Vayu. La diversit¢ harmonieuse des
peres devait commander le caractére et, dans une
certaine mesure, les actions épiques des fils : elle
les commande en effet. Yudhisthira est le roi, dont
les autres Pandava sont “seulement _les. “auxiliaires,
ét un roi juste, vertueux, pur, pieux — ‘dharmardia
— sans spécialité ni méme vertu guerriére, comme
i presentant humain_de_la _«moitié
de la_souveraineté. Bhima et Arjuna sont
les grands combattants de Péquipe. anp ux deux
jumeaux, s sont beaux, mais surtout les hi mbles et
dévoués serv1teurs de leurs fréres, comme, dans la
théorie des classes sociales, la L_grande vertu des vaisya, ‘
au troisiéme niveau, est de servir loyalement les deux
classes supérieures. L'énigme de leur épouse unique
se résout immeédiatement dans cette perspective. Ce
n'est pas la un trait de mceurs aberrant, mais la
traduction épique de la conception védique, indo-
iranienne et deja indo-europeenne, qui, on l'a vu,
compléte volontiers la liste des dieux méles entre
lesquels s’analysent et se hiérarchisent les trois
fonctions, par une déesse unigue, malsw multivalente,
exactement trivalente, telle que la_ ique Sarasvatl,
qui opere en elle la synthese des tr mes fonctions.
En mariant Draupadi 4 la fois au roi pieux, aux deux
guerriers, aux jumeaux serviables, I’épopée met en
scéne ce que, par exemple, RV, X, 125 mettait en
formule quand il faisait dire a sa déesse Vac (si proche
de Sarasvati) : « Clest mm qu1 soutxens ‘Mitra-Varuna,
moi qui soutiens In \gni, moi.gui.soutiens les deux

adri

Kuntir
Sahadeva

Nakula

+
les Asvin ... ..

+
Arjuna

+
Indra

Bhima

Viyu

|
Yudhisthira

Dharma

D

(Pandu)
MEL, p. 53.




R g, -
IV Si ¢ b 2 ( {/277“ — ijr/g;)
N
176 MYTHES ET DIEUX DES INDO-EUROPEENS

Asv1£1 » Ou encore ce gqu’exprime (avec une autre
spécification de la troisiéme fonction) la triple titula-
ture de la principale déesse de Plran, « PHumide, la
Forte, la Pure ».

14. Les deux types de guerrier dans IInde. — Cette
découverte a ¢té le point de départ d’une exploration
de tout le poéme, surtout des premiers livres (de tout
ce qui précéde la grande bataille), appelée certaine-
ment a renouveler nos études - par son abondance,
sa cohérence, sa variété aussi, la transposition épique
permet, du systéme trifonctionnel, de chaque fonction
et de plusieurs représentations connexes, une étude
plus fouillée et plus poussée que ne faisait ’original
mythelogique connu surtout par les allusions de textes
lyriques. D’autre part, dés son article-programme de
1947, Wikander a établi un point tres important : la
ythologique transposée dans le Mahabha-
rata pl .£gards, plus archaique que celle
du Rgveda, conserve des traits estompés dans cet
hymnaire, mais dont des analogies iraniennes prouvent
qu’ils étaient indo-iraniens. En ce sens, un des
premiers services de la nouvelle étude a été de révéler,
dans la fonction guerriére, une dichotomie que le
28 presque entiérement détruite au profit du
seul Indra. En fait, comme Pavaient montré des
travaux antérieurs de Pécole d’Upsal, Vayu et Indra
patronnaient a égalit¢, dans les temps prévédiques,
deux types ues différents de combattants dont leurs
fils épiques, Bhima et Arjuna, rendent possible une
observation détaillée, et certainement une partie des
caracteres, méme physiques, de PIndra védique doi-
vent €tre restitués & Viyu pour une période plus
ancienne. Ces deux types sont aisés a définir en
quelques mots.

Le héros du type Vayu, sorte de béte humaine, est
doué¢ d’une viglieur physique . monstrueuse et
ses armes principales sont ses seuls bras, prolongés
parfois par une arme qui lui est propre : la massue.
Il n’est ni beau, ni brillant, il n’est pas non plus trés
intelligent et s’abandonne aisément & de désastreux
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accés de fureur aveugle. Enfin, il opére souvent seul,
hors de I’équipe dont il est pourtant le protecteur
désigné, cherchant I’aventure, tuant principalement
des démons et des génies. Au contraire le héros du
type Indra est un surhomme; si 'on veut, mais d"abord ™
un homme réussi et civilisé, dont la force reste
harmonieuse et qui manie des armes perfectionnées
(Arjuna’est notamment un grand archer, € Specialiste
des armes de jet). Il est brillant, intelligent, moral
méme, et surtout sociable, guerrier de bataille plus que
chercheur d’aventures, et généralissime naturel de
Parmée de ses freres.

15. Les deux types de guerriers chez les Iraniens, les
Grecs, les Scandinaves. — Cette distinction, ’épopée
iranjenne la connait aussi, avec son brutal Karasispa
armé de la massue et lié au culte de Vayu, et ses héros _
plu

us séduisants tels que Orattaona. En Gréce, elle
rappelle 'opposition typologique d'un Héraclés et d’un
Achille, mais surtout elle permet de donner une
formulation plus précise, en Scandinavie, aux rapports
dﬂ’AOdinn et de Porr et généralement de la premiere et
de la_seconde fonctions. Il a €té signalé, au second
chapitre, qu’Odinn s’était annexé une partie impor-
tante de la fonction guerriére. Nous voyons maintenant
qu’il s’agit principalement (sans que la démarcation
soit rigoureuse : c’est Poérr, comme Indra, qui reste
le Dieu tonnant, le dieu de la bagarre atmosphérique)
de la partie que, chez les Indo-Iraniens, patronnait
*Indra, alors que la partie que patronnait "Viyu est
plutét celle de Porr, le brutal cogneur, I'aventurier des
expéditions solitaires contre les géants. Cela apparait
encore plus clairement si ’on considére dans ’épopée
les héros qui correspondent & chacun de ces dieux :
les héros odiniques, les Sigurdr, les Helgi, les Haraldr
sont beaux, brillants, sociables, aimes; ariStoCrates,
afors que le seul «héros de Pdrr» que connaisse
Pépopée, Starkadr, est de la race des géants, — un
géant réduit par Pérr & la forme humaine — rébarbatif,
brutal, errant et solitaire, véritable réplique scandinave
de Bhima et d’Héraclés.
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16. Caractérisations fonctionnelles des Pandava.
— Dans les premiers livres tout au moins, les poétes
du Mahabharata, certainement conscients de cette
structure, se sont plu & donner des cing héros des
présentations différentielles, a détailler si ’on peut dire,
leurs maniéres diverses de réagir 4 une méme
circonstance. Je n’en rappellerai que deux.

Au moment ot les cing fréres qulttent le palais pour
un injuste exil qui ne prendra fin qu’avec la formidable
bataille ou ils auront leur revanche, le pieux et juste
roi Yudhisthira s’avance, «se voilant le visage de son
vétement, pour ne pas risquer de briler le monde par
son regard courroucé ». Bhima «regarde ses énormes
bras » en pensant : «Il n’y a pas d’homme égal & moi
pour la force des bras » ; il « montre ses bras, enorgueilli
par la force de ses bras, désirant faire contre les
ennemis une action en rapport avec la force de ses
bras». Arjuna disperse le sable, «y figurant I'image
d’une foule de fiéches décochées sur les ennemis ».
Quant aux jumeaux, leur souci est autre : Nakula, le
plus beau des hommes, s’est enduit tous les membres
de poussiére, en se disant : « Que je n’entraine pas
sur ma route le coeur des femmes!», et son frére
Sahadeva s’est de méme barbouillé le visage (II,
2623-2636).

17. Les déguisements caractéristiqgues des Pdindava.
— Au début du livre IV (23-71 et 226-253), les cing
fréres ont & choisir un degulsement pour séjourner
1ncogmt0 a la cour du roi Virata : Yudhisthira, héros

de ,premlere fonctlon, se présente comme un brah-

malades et Sahadeva un bouvier, mfo“frnéwd“éwféiﬁ‘twce
qui concerne la santé et la fécondité des vaches.

; Ces deux spécifications diverses et voisines des
jumeaux sont intéressantes : si le Rgveda permet de
noter quelques fugitives distinctions dans le couple
indissociable de leurs péres, Wikander a souligné
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I'importance du criterium ici révélé : tout en restant
avant tout d’habiles médecins et en ignorant ’agri-
culture (ce qui engage a4 reporter fort haut la
conceptxon), Nakuia et Sahadeva se partaggm,Lea deux
principales £r0V1n levage, réservant différen-
tiellement a 'un d’entre eux le patronnage des vaches,
a Pautre le patronnage de ces chevaux qui, pourtant,
dans le Rgveda, leur fournissent leur second nom
collectif, Asvin dsva « cheval »). Nous avons
‘modéle de formules qui s’observent
ailleurs a propos des homologues fonctionnels des
Nasatya-Aévin : entre Haurvatay et Amorotdf, par
exemple, Entités zoroastriennes substituées aux ju-
meaux, la répartition se fait, 4 Pintérieur du genre
« salubrité », selon les eaux et les plantes; au moins
partiellement, entre le Njordr et le Freyr des Scandi-
naves, la distinction dans l'uniforme bienfait de
« enrichissement » se fait d’aprés les deux sources de
la richesse, la mer et la terre. On voit clairement ici
comment la considération de ’épopée met en valeur
des traits structuraux et suggére des enquétes fécondes.
Le déguisement d’Arjuna n’est etrange au premier
abord que parce qu’il est archaique, mais, cette fois,
d’un archaisme que connait encore le Rgveda, ou Indra
est le « danseur », comme aussi ses jeunes compagnons,

'la bande guei‘nere des Marut, et ou ces derniers se

couvrent le corps d’ornements d’or, notamment de
bracelets et d’anneaux de chevilles, qui les font
comparer 4 de riches prétendants. Commun i la plus
vieille mythologie et 4 sa transposition épique, ce trait
est certainement a verser au dossier du « Ménnerbund »
indo-iranien. Et peut-étre, dans le méme ordre d’idées,
la transposition épique laisse-t-elle seule entrevoir un
aspect, sur lequel les hymnes sont silencieux, de la
morale spéciale de ces groupes de jeunes gens, quand
elle insiste sur le caractére « efféminé » du déguisement
choisi par Arjuna.

18. Pdndu et Varuna. — De proche en proche,
d’autres correspondances entre ’intrigue du Mahabha-
rata et la mythologie védique et prévédique ont pu étre
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repérées, toujours avec le méme avantage que ’épopée,
narration ample et continue, facilite dans chaque cas
I'analyse que génent au contraire le lyrisme des hymnes
et leur rhétorique de ’allusion. J’ai ainsi pu montrer
que Varupa n’est pas absent de la transposition ;
seulement il se trouve a la génération antérieure,
inactuel, mort, quand le transposé de Mitra, le fils de

Dharma, devient roi : Pandu, le pére putatif des
Pandava, et roi lui aussi avant son fils ainé Yudhisthira,
présente en effer deux caractéres originaux, improba-
bles, que les livres liturgiques et un hymne atiribuent
aussi & Varuna; a 'un de ces caractéres, il doit son
nom : pdndu signifie « pile, jaune clair, blanc » et en
effet un incident de la naissance, ou plutdét de la
conception de Pandu a fait qu’il eut la pean
maladivement pale ou blanche; or le Varuna figuré
dans certains rituels doit étre sukla «trés blanc»,
atigaura « excessivement blanc ». L’autre trait est de
plus grande portée : Pandu est condamné al’ equxvalent
de llmpulssance sexuelle, condamne a perlr (et 1

dans des circonstances_diverses (AV, 1V, 4 1 ; rituel
dela consecratlon royale), est présenté comme devenu
virilisé (cette dévirilisa-
ses proches, — ce
qui rappelle, on le sait, un mythe important du Grec
Ouranos, chatré par ses fils). :

Le travail ne fait en somme que commencer.
Wikander et moi-méme espérons tirer de cette réserve
inespérée une matiére assez abondante et assez claire
pour élucider plusieurs incertitudes ou difficultés qui
sont encore irréductibles au niveau des hymnes et pour
fournir a la reconstitution indo-européenne des élé-
ments sans ambiguité !,

19. Les premiers rois de Rome et les trois fonctions.
— L’épopée romaine a utilisé autrement ’idéologie des

1. Voir Mythe et Epopée 1, 17 partie, 1968, et Myrhe et Epopée 11,
1971.
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trois fonctions et de leurs nuances. Les héros qui les
incarnent n’y sont plus des contemporains, des fréres
simplement hiérarchisés ; ils se succédent dans le
temps et, progressivement, constituent Rome. Ils ne
se succédent pas dans "ordre canonique, mais dans

rain_ « )ov1en », dem ieu créateur et v1te excessif
(1= fonctlon, coté Varuna), puis souverain « dial »,
humain, pieux, regulateur et reglé (1”e fonction, coté
Mitra) ; 3°) enfin roi strictement guerrier (2¢ fonction).
De plus le souverain jovien n’est_autre qu’un des
jumeaux

ant au couple, mais _profondément
transforfn

‘Cette double singularité ouvre de nou-
velles perspectives & I’enquéte comparative, mais nous
considérerons d’abord les représentants des deux
premiéres fonctions, qui ne posent pas de problémes
inédits.

20 Romulus et Numa er les deux aspects de la premiére

fondateurs de Rorne, R
antithése aussi réguliére, ppée, et de méme
sens, que celle de Varuna et de Mitra dans la littérature
védique : tout s’oppose dans leur caractére, dans leurs
fondations, dans leur histoire, mais d’une opposition
sans hostilité, Numa complétant ’ceuvre de Romulus,
donnant a I’idéologie royale de Rome son second pole,
aussi nécessaire que le premier. Quand, au VI® chant
de I’Enéide, dans les Enfers, Anchise les présente tous
deux en quelques vers a son fils Enée (vv. 777-784
et 808-812), il définit Romulus comme le belhqueux
demi-dieu créateur de Rome et, grace a
’auteur de la puissance romaine
continue (en huius, nate, auspiciis illa inclita Roma
imperium terris, animos aequabit Olympo) ; puis Numa
comme le rox—pretre, porteur des ob;ets sacrés, sacra
ferens, et couronné d’olivier, qui lui aussi, fonde Rome,
mais en lui donnant des lois, legtbus. Tout s’ordonne
autour de cette différence — «l’autre monde, ce
monde-ci» — ou les sacra, le culte dont 'homme a
l’mmauve, equxllbren € ,ellemmenwt les._auspicia,..ou
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homme ne fait que déchiffrer le langage miraculeux
de Jupiter. On vérifie immeédiatement que *opposition
des deux types de souverains recouvre, point par point,
celle qui a été analysée dans le cas de Varuna et de
Mitra (v. ci-dessus, III, § 2).

Aussi importants I'un que 1’autre dans la geneése
de Rome, Romulus et Numa ne sont pas «assis»
dans la mém iti¢ du_ monde. Naivement,
Plutarque met da bouche du second, lorsqu’il
explique aux ambassadeurs de Rome ses raisons de
refuser le regnum, une remarque trés juste (Numa,
5, 4-5) : «On attribue 4 Romulus la gloire d’étre
né d’un dieu, on ne cesse de dire qu’il a été nourri
et sauvé dans son enfance par une protection
particuliére de la divinité ; moi, au contraire, je suis
d’une race mortelle, j’ai été nourri et élevé par des
hommes que vous connaissez... »

Leurs modes d’action ne différent pas moins et la
différence s’exprime de maniére saisissante dans ce
qu’on peut appeler leurs dieux de prédilection.
Romulus n’¢tablit que deux cultes, et ce sont deux
specifications de Jupiter — de ce Jupiter qui lui a donné
la promesse des auspices, — Jupiter Feretrius et Jupiter
Stator, qui s’accordent en ceci que Jupiter y est le dieu
protecteur du regnum, mais dans des combats, dans
des victoires ; et la seconde victoire est due & une
prestidigitation souveraine de Jupiter, & un « change-
ment a vue », contre lequel évidemment aucune force
ne peut rien et qui bouleverse I'ordre attendu, "ordre
juste des événements. Au contraire tous les auteurs
insistent sur la dévotion particuliére que Numa a vouée
a Fides. Denys d’Halicarnasse écrit (11, 75) * « 1l n'y
a pas de sentiment plus €levé, plus sacré que la bonne
foi, ni dans les affaires des Etats, ni dans les rapports
entre individus ; s’étant bien persuadé de cette Veérité,
Numa, le premier parmi les hommes, fonda un
sanctuaire de la Fides Publica et institua en son
honneur des sacrifices aussi officiels que ceux des
autres divinités. » Plutarque (N., 16, 1) dit semblable-
ment qu’il fut le premier a batir un temple a Fides
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et en outre qu’il apprit aux Romains leur plus grand
serment, le serment par Fides. On sent comme cette
distribution se conforme a ’essence des dieux souve-
rains antithétiques, Varuna et Mitra, Jupiter et Dius
Fidius. o

Les caractéres des deux héros s’opposent de méme :
Romulus est un violent, que les annalistes se plaisent
4 décrire sous la figure d’un tyran a la mode grecque
ou étrusque, mais avec des traits slirement anciens :
« Il avait toujours prés de lui, dit Plutarque (Rom., 26,
3-4), les jeunes gens gu’on appelait Celeres, a cause
de leur p

tude a exécuter ses ordres. Il ne
paraissait en public que précédé_ de licteurs armés‘ de
verges avec lesquelles ils écartaient la foule et cem’t_s
de courroies dont ils liaient sur-le-champ ceux. qu’il
ordonnait d’arréter, » A ce souverain aussi matérielle-
ment «lieur » que Varuna, s’oppose € bon, Te calme
Numa, dont le premier soin, devenu roi, est de
dissoudre le corps de Celeres (Plut., N., 7, 6) et le
second d’organiser (ibid,) ou de créer (Tite-Live, I,
20) les trois flamines maiores. Numa est dépourvu de
toute passion, méme de celles que les barbares
estiment, comme la violence et Pambition (Plut., N.,
3, 6). ;

En conséquence, les affinités de I'un sont toutes pour
la fonction guerriére, celles de Pautre pour la fonction
de prospérité. Jusque dans son conseil postbume,
Romulus, le roi aux trois triomphes, prescrit aux
Romains : rem militarem colant (Tite-Live, I,' 16, 7).

s’assigne pour tiche de déshabituer les
AT TN T A = ey S
rbihpue 4 aucun moment de son régne (z'bid.., 20, 6) ;
il offre une bonne entente aux Fidénates qui fon!: des
razzias sur ses terres et institue 4 cette occasion, suivant
une variante, les prétres féciaux pour veiller au respect
des formes qui empéchent ou limitent lg v'101§nce
(Denys d’Hal., II, 72 ; cf. Plut,, N., 12, 4) ;‘11 distribue
aux citoyens indigents le territoire conquis par Ro-
mulus « afin de les soustraire a la misére, cause presque
nécessaire de la perversité, et de tourner vers lagri-
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g ture l'esprit du peuple qui, en domptant la terre,
s’adoucirait lui-méme » ; il partage tout le territoire
en wici, avec des inspecteurs et des commissaires
q}l’il contrble lhii-méme, «jugea
cntoyer}s par_le travail, avangant en honneurs et
pouvoirs ceux qui se distinguaient par leur activité,
bldmant les paresseux et corrigeant leur négligence »
(Plut., N., 16, 3-7).

Bornons ici la comparaison, qui pourrait se poursui-
vre dans un grand détail, car il est évident que les

dieux védiques dieux romains héros romains

r—————
VARUNA JVPITER +{ JvveNT. Romulus
i ‘;/ 11 pivs Fiptvs, * comime
ARYAMAN + BHAGA FIDES TERMINVS fondateur
Numa
JI2E 1
IIIndra+les Marut | 1l Mars
N
les jumeaux \ Ronulus
Nasatva

(IOhE divinités de la fécon- AaVeC Remus
1 d’mml&?s(de la dité, de I'abondance,
f;%condlte, de etc.
I'abondance, | II1{ (Ops, Flora..)
etc. (Sarasva-

ti, PGsan...)
fles Visvedevah] QvirINVS = Ronmulus
divinisé
DSLE, p. 182,

L 1L, I : les trois fonctions :

grapdes cap_ltales . principaux dieux souverains ;

petites capitales : divinités auxiliaires des grands dieux
souverains ;
bas de casse, romain : divinités des deux autres fonctions sans
rapport direct avec la Souveraineté

bas de casse, italique : hommes, rois de Rome marqueés
fonctionnellement ;

trait continu : homologie fonctionnelle partielle entre divinités
de niveaux différents ;

trait discontinu : homologie fonctionnelle partielle entre un
dieu et un homme.

_des_meeurs des.
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annalistes se sont ingéniés a pousser dans toutes les
directions ’opposition des deux rois, I’'un ruuenis, ferox,
odieux aux senatores et peut-étre tué par eux, sans
enfant, etc.; Pautre semex type, grauis, pieusement
enterré par les senatores, ancétre de nombreuses
gentes, etc. Des prétentions gentilices ou Pimitation
de modeéles grecs ont pu introduire plus d’un dérail,
et 4 plusieurs époques, dans ces «vies paraliéles
inverses » et notamment dans celle de Numa. Mais il
est clair que ces innovations mémes se sont conformées
4 une donnée traditionnelle, dont lintention était
d’illustrer deux types de roi, deux modes de souverai-
neté : ceux mémes que I’'Inde couvre des noms de
Varuna et de Mitra.

21. Tullus Hostilius et la fonction guerriére. — Apres
la fonction souveraine, la fonction guerriére; apres
Romulus et Numa, Tullus Hostilius, qu’Anchise
présente a Enée (En., VI, 815) comme celui «qui
rameénera aux armes, i
casaniers et déja_désaccoutumés...des. triomphes ».
Arma, comme auspicia et sacra pour ses prédécesseurs,
signale bien D’essentiel de son caractére et de son
ceuvre : militaris rei institutor, dira Orose et, bien avant
lui, Florus : « La royauté lui fut conférée par égard
pour son courage : c’est lui qui fonda tout le systéme
militaire et Part de la guerre ; en conséquence, apres
avoir exercé d’une maniére étonnante la iuuentus
romaine, il osa provoquer les Albains...»

22. Les mythes d’Indra et la légende de Tullus Hostilius.
— C’est ici que la confrontation de 1’épopée romaine
et de la mythologie indienne a donné (1956) ses
résultats les plus inattendus, et permis d’avancer
I’étude détaillée de la fonction guerriére indo-euro-
péenne dont la seule confrontation des théologies
explicites ne laissait entrevoir que les plus grands traits :
dans leurs «lecons», mais aussi dans leurs affabula-
tions, les deux épisodes solidaires qui constituent
« Phistoire » de Tullus™— la" victoire "du’ troisiéine
Horace sur les trois Curiaces et le chatiment de Mettius
Fuffetius, qui tirent Rome du péril que courait son

arma,.les. citoyens. .devenus.
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imperium naissant, ’un par la subordination d’Albe,
'autre par sa destruction — recouvrent de prés deux
des principaux mythes d’Indra, que la tradition épique
présente souvent comme consécutifs et solidaires, a
savoir la victoire d’Indra et de Trita sur le Tricéphale,
Il n’est possible ici que de
mettre dans un tableau schématique les homologies,
en priant le lecteur qu’elles intéresseront de se reporter
au livre ou les arguments et les conséquences sont
longuement exposés.

A, a) (Inde) : Dans le cadre de leur rivalité générale
avec les démons, les dieux sont menacés par le
redoutable monstre 4 trois tétes qui est pourtant le « fils
d’ami» (dans le Rgveda), ou le cousin germain des dieux
(dans les Brahmana et I’épopée), et en outre brahmane
et chapelain des dieux. Indra (dans le Rgveda) pousse
Trita, le «troisitme » des trois fréres ptya, a tuer le
Tricéphale, et Trita le tue en effet, sauvant les dieux.
Mais cet acte, meurtre d’un parent, ou d’us i¢
d’un brahmane, comporte une souillure do 25
décharg - Trita ou sur les Aptya, qui la liquident
rituellemnent. Depuis lors, les Aptya sont spécialisés dans
la liquidation de diverses souillures et notamment, dans
tous les sacrifices, de celle que comporte I'inévitable
mise & mort de la victime.

b) (Rome) : Pour régler le long conflit dans lequel
Rome et Albe se disputent 'imperium, les deux parties
conviennent d’opposer les trois jumeaux Horatii et les

 trois jumeaux Curiatii (dont 'un est fiancé 4 une seur_
des Horatii ; et qui, méme, dans la version suivie par
Denys d'Halicarnasse, sont cousins germains des Hora-
tii). Dans le combat, il ne reste bientot qu’un Horatius,
mais ce ¢« troisiéme » tue ses trois adversaires, donnant

Pimperium a Rome. Dans la version de Denys, ce
meurtre_de cousins risque de produire une souillure,
mais une remarque de casuiste I'évite : les Curiatii ayant
été les premiers a accepter ['idée du combat, la
responsabilité est sur eux. Mais la souillure par le sang
familial reparait aussitot, transférée sur un épisode qui
n’a pas de paralléle dans le récit indien : le troisiéme
Horatius tue sa sceur, qui le maudissait du meurtre de
son fiancé. La gens Horatia doit donc liquider cette
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. souillure et, chaque année, continue d’offrir un sacriﬁqe
. expiatoire ; la date de ce sacrifice, au début du,mms
qui met fin aux campagnes militaires (cal§ndes d octo-
bre), suggére que ces expiations concernaient, ‘par-dela
le légendaire Horatius, les soldats rentrant a Rome,
souillés par les inévitables meurtres de la bataxlle.”
B, a) (Inde) : Le démon Namuci, apres de premieres
hostilités, a conclu un pacte d’amifié avec Indra, qui
sest engagé 4 ne le tuer « m de jour ni de nuit, ni avec
du sec ni avec de I’humide». Un jour, proﬁtaqt
traitreusement d’un état de faiblesse ot Indra a été mis

tous ses ntages : fc a, no e.
indra app a son sec anoniques de
troisiéme fonction, Sarasvati et les Asvin, qui lui rendent
sa force et lui indiquent le moyen de garder sa parole
tout en la violant : il n’a qu’a assaillir Namuci 4 'aube,
qui n’est ni la nuit ni le jour, et avec de I'écume, qui
n’est ni du sec ni de 'humide. Indra surprend ainsi
Namuci qui ne se défie pas et_le décapite bizarrement
».8a téte dans P'écume.

: Aprés la défaite des trois Curiatii, le chef
des Albains, Mettius Fuffetius, en vertu de la conven-
tion, s’est mis, lui et Albe, sous les ordres de Tullps.
Mais, secrétement, il trahit son allié. Pendant la bataille
contre les Fidénates, il se retire avec ses troupes sur une
hauteur, découvrant le flanc des Romains. Dans ce Penl
mortel, Tullus fait des veeux aux divinités de troisieme
fonction, notamment a Quirinus, et reste vaingueur.

Bien qu’ayant remarqué la trahison de Mettius, il feint

d’étre dupe et convoque au prétoire, comme pour les

Indra de

fe ns qui ne se défient pas. 1.4 il surprend
Mettius, le fait saisir et le condammne a un chétiment
unique dans Phistoire de Rome, 'écartélement.

23. Rapports de la fonction guerriére avec les deux
autres. — A travers ces mythes et ces légendes, c’est
toute une philosophie des nécessités, des entrainef
ments, des risques de la fonction guerriére qui
s’exprime, et aussi une conception cohéren'te_‘des
rapports de cette fonction centrale avec la troisieme,
qu’elle mobilise a son service, et avec l’aspect « M:Fra,
Fides» de la premiére, qu’elle ne respecte gueére,




i [ cus ;’ superstitions, grandes et petites, ét'propagea méme dans
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qu’elle ne peut guére respecter, parce que, engagée
dans P’action et dans les périls, comment accepterait-
elle que la fidélité aux principes géne cette action et
la désarme devant ces périls ?

Les rapports d’Indra, de Tullus avec [I’aspect
« Varuna, Jupiter» de la fonction souveraine ne vont
pas non plus sans heurts : on a déja rappelé les hymnes
vedlques ou Indra défie Varuna, se vante méme
ce (et les Harbadsljod de Edda
Oppo! Odinn et Porr dans un dialogue
1g)uneux). Quant a Tullus, il est, 4 Rome, ce scandale
vivant : le roi impie, et la fin de son histoire n’est que
la terrible revanche que Jupiter, le maitre des grandes
mag1es, exerce contre ce roi trop purement guerrier,
qui 'a si longtemps gnore une épidémie frappe ses
troupes, qu 1 obhge néanmoins 4 continuer les guerres,
jusqu’au jour ou lui-méme contracte une longue
maladie : alors, dit Tite-Live (I, 31, 6-8),

le peuple de vamnes pratiques... On dit que le roi

e
é { 7\ lui-méme, en consultant les hvres de Numa, y trouva

la recette de certains sacrifices secrets en honneur de
Jupiter Elicius. Il se cacha pour les célébrer. Mais, soit
au début, SOIT au cours de la cérémonie, il comumit une
faute de rituel, en sorte que, loin de voir apparairre une
figire~divine, 1l irrita_Jupiter par une évogation mal
conduite et fut brilé par la foudre, lui et sa maison.

Telles sont les fatalités de la fonction guerriére. Si
Indra, ie grand pécheur Indra, n’aboutit pas a cette
ﬁr} dramatique, c’est qu’il est dieu et que, tout compte
fait, sa force et ses services restent ce qui intéresse le
plus les hommes.

24. Les jumeaux wvédiques et romains, mythologie
et épopée de la troisiéme fonction. Quant aux
jumeaux — que Rome, dans le Latium, n’était pas
seule & honorer : la légende prénestine en plagait
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un couple, un peu autrement, au temps de ses
origines, — 1’épopée romaine les met a la place
d’honneur dans les personnes de Romulus et de
Rémus. y _une différence du tg)ut au_tout entre

partie de sa carriére, et le_ Romulﬁé ‘d’avant Rome,

le Remo cum fratre Quirinus. Cette différence éclate
en effet, a propos “méme de la fondation, dans la
querelle des auspices et le meurtre de Reémus
Romulus ‘cesse alors d’étre «un des deux ; )umeaux »,
’associé fidéle et sans querelle de son frére, pour
devenir le roi prestigieux, créateur, bientdt terrible,
tyrannique et, par linstitution des hommes qu1
portent devant lui des cordes toutes prétes, aussi
littéralement «lieur», on I’a vu (ci-dessus, §20),
que son homologue du panthéon védique, Varuna,
armé des liens.

I1a correspondance typologique des jumeaux de
Pépopée romaine et des dieux jumeaux, Nasatya-
Aévin, qui terminent la liste trifonctionnelle indo-
iranienne, est précise. Jusqu'a leur départ d’Albe et
a la fondation de la Ville, ils
troisiéme fonctlon y pasteurs, éleveés ‘par_un_pasteur,
vivant une’ vie exemplalre de pasteurs seulement
relevée par un golt marqué pour la chasse et les
exercices physiques. Dans cette définition pastorale,
Pévolution de la protocivilisation romaine (disparition
du char de guerre, notamm lim
cheval » (en évidence dans le svin) et il ne reste
quﬂe « coté beeuf et mouton », asseyant davantage,
si Pon peut dire, Romulus et Rémus dans I’économie
rurale.

Les Nasatya, on se le rappelle, sont d’abord tenus

a distance par | les dieux parce gue trop. « mélés aux

hommes » (§at ‘Brdhm., 1V, 1, 5, 14, etc.) et, dans
{a littérature postérieure, ils seront méme considérés
comme des dieux d’abord $iidra, des dieux de ce qu’il
y a de plus bas, hors classe, par rapport & la societé

ordonnée. Ainsi vivent, pensent, agissent Romulus et

P RC=O N Sc-2-207 =4
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son frére. Il n’y a en eux rien du « souverain », aucun
respect pour Pordre. Dévoués aux plus humbles, ils
méprisent les intendants, inspecteurs et chefs de
troupeaux du roi (Plutarque, Rom., 6, 7). La troupe
qui leur servira dans leur révolte sera une troupe de
bergers (Tite-Live, 1, 5, 7), ou un rassemblement
d’indigents et d’esclaves (Phat., R, 7, 2), préfigurant
Phétéroclite peuplement de PAsyle (ibid., 9, 5).

Is sont des redresseurs de torts, comme les Nasatya
passent leur temps a réparer les injustices des hommes
ou du sort. Simplement, étant dieux, les Nisatya font
leurs libérations, restaurations et guérisons par des
miracles, alors que Romulus et Rémus ne peuvent
recourir qu’a des moyens humains pour protéger leurs
amis contre les brigands, rétablir dans leurs droits les
bergers de Numitor brimés par ceux d’Amulius, et
finalement chétier Amulius. Un des plus célébres
services des Nasatya, origine de leur fortune divine,
est d’avoir rajeuni le vieux Cyavana décrépit ; le grand
exploit de Romulus et de Rémus et Iorigine de la
fortune du premier est de méme d’avoir restauré leur
vieux grand-pére qui avait été dépouilié de la royauté
d’Albe.

Les deux Nasatya, dans le Rgveda, sont presque
indiscernables, agissent ensemble ; un texte cependant
marque une grave inégalite, qui rejoint celle des
Dioscures grecs : I'un d’eux est fils du_Ciel, 'autre
fils d’'un homme. I'inégalité des jumeaux romains est
différente, mais aussi consideérable "I Egaiix par la
naissance, un seul d’entre €UX pourtant poursuivra sa
carricre et deviendra dieu — le dieu canonique de
troisic fonction, Quirinus, — Tautre périssant
préecoc nt et ne recevant plus dés lors que les
honneurs habituels aux grands morts. Ovide pourra
dire d’eux (Fastes, II, 395-6) : ar quam sunt similes !
at quam formosus uterque ! plus tamen ex illis iste UIGOTIS
habet. ..

Certaines actions étranges des Nisatya — mal
connues, comme toute leur mythologie — paraissent
aussi rejoindre des traits de la légende de Romulus et

LES DIVERSES FONCTIONS 191

de Rémus, parfois seulement avec une ix}veml,(}n
(protecteurs, et non protégés) qui tient au fait qu’ils
sont des dieux et les jumeaux romains des hommgs.
Un des services fréquents des Nasatya est de faire
13 aes s e e o .
cesse $

§

Romulus et Rémus sont les premiers chefs des. .

Luperques, dont un de : {Qn?
de rendre méres les femmes romaines (une legende
étiologique, mais qui place Lorigine de ce rite aprés
la fondation de Rome et ’eniévement des Sabme’s,' dlt
qu’il a été destiné d’abord a faire cesser une sterlhhte
générale). — Dans tout le Rgveda, 1; loup est un étre
mal vu, est ’ennemi ; la seule exception se tropvc; dan§
le_cycle des Nasatya : un jeune homme avait égorgeé
cent et un béliers pour nourrir une louve, en punition
de quoi son pere lui avait creve les yeux s a la priere
de 1a louve, les jumeaux divins rendirent la au

malheureux, Dans Uhistoire de Romulus et Rémus et

plus nourrie mais

iciere que la p use que
;;Slﬁu%%?isgigﬁéﬁé gendes des Lupercales
(Ovide, F., 11, 361-379), dans les récits sur la jeunesse
de Romulus et de Rémus (Plutarque, Rom., 6, 8), 1§s
courses jouent un rble considérable : également,l mais
les courses en char, dans la mythologie des « Aévin ».

dans elle seule & Rome, c’est non

— Un trait malheureusement obscur de la féte rustique.

de Pales (le « cheval P’R@F:.ﬁznﬁ?‘l’f?{if‘/I,lf,"«S),a‘,et aussi le
concept méme de la déesse « Pales », si etroitement lié
4 Romulus et 2 Rémus et 4 la fondation de Roxlne,
rappelient la légende ou les N§§atya Eeme;tept en état
la jument dite « Pdld de la vif» (vis, principe de la
troisieme fonction, et aussi «clan») qui, dans une
course, avait eu la j coupée. o .
Cette confrontation sommaire suffit a etabhr'que,
dans leur carriére « préromaine », Romulus
comdspondent aussi pré
Romulus devenu roi et son succ
pondent 4 Varuna et a Mitra, et Tullus a_ :
Romulus mort sera déific sous le nom du dieu
canonique de troisiéme fonction, Quirinus, il ne fera

!
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donc que revenir a sa premiére valeur et, soit dit en
passant, cette remarquable convergence engage 4
réviser I'idée généralement admise que I’assimilation
de Romulus et de Quirinus est secondaire et tardive.

25. La rroisiéme fonction, fondement des deux autres.
~— Quant a Pordre d’apparition des trois fonctions dans
'épopée des origines romaines — 3, 1, 2 —, et a la
transformation de Romulus lui-méme de « Nisatya »
en « Varuna », ils ne sont pas non plus sans paralléles,
et révelent un aspect de la structure trifonctionnelle
que nous n’avons pas encore eu I’occasion de signaler.
Nous voyons ici comme une reconnaissance du fait
certain que, si isi¢éme fonction est la plus humble,
elle n’en est ins le fondement et la condition
des deux autres : comment vivraient les sorciers et les
guerriers si les pasteurs-agriculteurs ne les entrete-
naient pas ? Dans la légende iranienne, Yima, comme
Romulus, ne devient un roi prestigieux et bientdt
excessif — défiant Ahura Mazda — qu’aprés avoir été
différentiellement, dans la premiére partie de sa
carriére, un bon «héros de troisiéme fonction », aux
riches paturages, sous lequel la maladie et la mort
n’atteignaient ni les hommes, ni les bétes, ni les plantes
(Yast, XIX, 30-34). Dans I'épopée osséte (v. ci-dessus,
I, §4), les deux jumeaux Alxszrt et Alxsarteg, dont
le second tue le premier dans un acces de jalousie, puis
engendre la famille des Axsertegkate (différentielle-
ment la famille des Forts, des Guerriers), sont
sux-mémes, selon certaines variantes, issus de la race
de_«Bora» c’est-d-dire_des Boratz (la famille des
Riches). C’est la méme philosophie qui s’exprime, dans
les rituels indiens, sur ’aire méme du sacrifice : trois
feux y doivent étre réunis, correspondant aux trois
fonctions, un feu qui transmet les offrandes aux dieux,
un feu de défense contre les démons, un feu du maitre
de maison; or c’est ce dernier, présenté avec les
caracteres d’un « feu vaiya », qui est le feu fondamen-
tal, allumé le premier, et c’est lui qui sert a allumer
Bl e Y et ool AULAGULASEIL Sy AL
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26. Développement de la recherche. — Le lecteur est
maintenant introduit non pas seulement dans 1’entr<?—
pot ou sont classés les résultats, mais, pour la tl}éologle
et la mythologie de chacune des trois fonctlpns, et
notamment de la seconde et de la troisiéme, mstalle
sur le champ de fouilles méme ou le comparatiste en
est encore a se battre avec sa matiére. Le Fravall va
se continuer, avec ses suites ordinaires, qui ne sont
pas seulement des trouvailles nouvelles, mais aussi ‘c}es
corrections, des réinterprétations de détail a la lumiére
d’ensembles mieux compris, et généralement des
réflexions critiques sur les bilans antél'"ieurs.

Avant de prendre congé, le guide doit rgpgpl?r que,
pour importante, centrale méme, que soit {1deologxe
des trois fonctions, elle est loin de constituer tout
I’héritage indo-européen commun que I’analyse
comparative peut entrevoir ou reconstituer. Un grand
nombre d’autres chantiers, plus ou moins indépen-
dants, sont ouverts : sur les « dieux initiaux », sur la
déesse Aurore, et sur quelques autres, sur la mytholo-
gie des crises du soleil, sur des variétés de sacerdoces
et sur des mécanismes rituels, sur les concepts
fondamentaux de la pensée religieuse, la comparaison,
et spécialement la comparaison des faits indo-iraniens
et des faits romains, a déja permis ou va permettre
de reconnaitre des coincidences qu’il est difficile
d’attribuer au hasard.
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